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৬৫নং কালীপ্রসাদ বন্দ্যোপাধ্যায়ের লেন, হাওড়া 
পৃথিবীর ইতিহাস” প্রিন্টিং ওয়ার্কস মুদ্রাযন্ত্রে 
শ্রীধীরেন্দ্রনাথ লাহিড়ী কর্তৃক 
মুদ্রিত ও প্রকাশিত । 


নিবেদন 


পরম শ্রদ্ধাম্পদ মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত শ্রীযুক্ত হুর্গাচরণ সাঙ্য- 
বেদাস্ত-তীর্থ মহাশয়, হাওড়ার “সাহিত্া-সন্মিলনে+ ‘বেদান্ত-দর্শন' 
বিষয়ে বক্তৃতায্ন অন্ত অনুরুদ্ধ হন; এবং তাহার সেই ধারা- 
বাহিক বক্তৃতার মর্ম তিনি লিপিবদ্ধ করিয়া পুস্তকাকারে প্রকাশে: 
জন্য ‘সাহিত্য-সম্মিলনকে’ দান করিবেন--স্থির হয়। 

তাহার সেই মনোমদ মধুর বক্তৃতা ধিনিই শুনিয়াছিলেন, 
তিনিই মুগ্ধ হইয়াছিলেন। এক্ষণে তিনি তাহার সেই বক্তৃতা 
মর্ম লিপিবদ্ধ করিয়া! তাহার পাওুলিপি আমাদগকে প্রেরণ 
কনিয়াছেন। তাহাই এই পুস্তিকাকারে প্রকাশিত হইল। ৩ 
পুস্তকা বে সর্বত্র সমাদৃত হইবে, তাহ! বলাই বাহুগ্য। 

সাঙ্যবেদান্ততীর্থ মহাশয়ের এই বক্তৃতার জন্ত হাওড়ার ‘সাহিত্য - 
সম্মিলন” তাহাকে এক শত টাকা প্রণামী প্রদান করিয়াছিলেন । 
তিনি এখন, তাহার এই গ্রন্থরত্বের স্বত্ব-স্বামিত্ব হাওড়ার “সাহিত্য: 
সন্িলনকে” দান করিয়া আশীর্ববাদের পরাকাষ্ঠা প্রদর্শন করিলেন । 
কাহার এই আশীর্বাদে হাওড়ার এসাহিত্য-সম্মিলন” তাহার নিকট 
টিন্নকৃত্ঞ রহিল। ইতি ৪ঠা চৈত্র, ১:৩৫ সাল। 


“সাহিত্য-পন্মিলন ৷” নিবেদক 
(ডিউক লাইব্রেরী । ) $ শ্ীহুর্গাদাস লাহিড়ী (শর্মা )। 
হাওড়া । ) “সাহিত্য-সন্মিলনের' সম্পাদক ! 
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বেদাত্ত-দর্শন যাহার উপর প্রতিষ্ঠিত, সেই বেদাস্তপান্ত্র এতই বিস্তৃত 
ও বহুশাখায় প্রবিভক্ত যে, এই ক্ষুদ্র প্রবন্ধে সে সমুদয়ের সম্পূর্ণ- 
ভাবে আলোচনা বা সে সকলের বিষয়-বিশ্লেষণ-পূর্ববক বর্ণনা করা 
কখনই সম্ভবপর হইতে পারে না; সেই কারণে বেদাস্ত-সম্বন্ধে 
দার্শনিক মতবাদ-সকল কেবল এখানে আলোচনার্থ উপস্থাপিত 
করিব; এবং সম্ভবপর হইলে অপরাপর বিষয়েরও অবতারণ! 
করিতে ক্রটি করিব না। 


হিন্দু-দর্শন। 


সুচনা । 


কোনও দর্শন বাঁ দার্শনিক তত্ব জাঁলোচনা করিতে হইলে, 
গ্রথমেই দশনের স্বরূপ, লক্ষ্য ও প্রয়োন্চন, এই তিনটা বিধ 
উত্তমকূপে নিরূপণ করার হানগ্যক হয় ; কিন্ত বর্ত্তমান প্রবন্ধ দে 
সকল নিযয়ের পূর্ণমা গয় আলোচনা কর্সী সম্ভবপর হইবে না| 
এই কারণে এ ক্ষেত্রে সংক্ষেপতঃ এ তিনটা বিষয়ের কথ! প্রি- 
সমাপ্ত করিয়া প্রস্তাবিত বিষয়ের অবতারণা! করিব। 


কী # 
কী 


দর্শনের স্বরূপ ব। পরিচয় 


দর্শন শব্ষের যৌগিকার্থ ধরিয়া বিচার করিলে দেখা যায়, ‘দর্শন’ 
শৰটা “দশ ধাতু হইতে করণবাচ্যে অনট্‌ প্রত্যয়যোগে নিশন্ন 
হইয়াছে। দৃশ. ধাতুর সহজ অথ--প্রেক্ষণ | “প্রেক্ষণ” শব্দের অর্থ 
চাক্ষুষ জ্ঞান--চকুরিন্দ্রিয়ের দ্বার] যে জ্ঞান সমুৎপন্ন হয়, তাঁহা। 
কিন্ত ব্যবচার-দৃষ্টে জানা যায় যে, কেবল চাক্ষুষ জ্ঞানই উহার 
একমাত্র অর্থ নচে, প্রস্ত জ্ঞানমাত্রও উহার অপর একটা অর্থ । 


২ হিন্দ্-দর্শন। 


ইত আধুনিক কল্পনাগুক্ুত কথা নহে। প্রাচীন বৈয়'করণ পণ্ডিত- 
গণও এইরূপ অর্থ অঙ্গীকার করিতে বাধ্য হইয়াছেন । তাহাগও 
‘দৃশেরপি জ্ঞানবচন্ত্বাৎ বলিয়া দৃশ ধাতুর সাধারণ জ্ঞানার্থতায় 
সম্মতি জ্ঞাপন করিয়াছেন । সুতরাং দৃশ ধার জ্ঞানার্থত! কল্গনা 
ভনুচিত বা অপ্রামানিক হইতে পারে না । অতএব “দর্শন শব্দের 
এরূপ তথ করা অসঙগত হইবে না যে, যাহা জ্ঞানসাধন অর্থাৎ মানুষ 
যাহার দ্বারা প্রকৃত তত্ব জানিতে পারে, তাহার নাম-- দর্শন | হ্যায় 
বৈশোধিক প্রভৃতি শান্তসমূহ তথাবিধ জ্ঞানলাভে সহায়তা ঝরে) 
এই দ্ঞন্ট। এ সকল শান্তর ‘দৰ্শন’ দামে পরিচিত । 

এখানে বলা আন্শ্তাক যে, য'দও উল্লিখিত যৌগিকাথানুসারে 
জ্ঞ:নসাধন শান্তরমান্রই দর্শন নামে পরিচিত হইবার যোগ্য হইতে 
পারে সত্য ; তথাপি ভারতীয় আচাধ্যগণ এস্থলে তাদৃশ উদ্ধার অর্থ 
গ্রঃণ করিতে সম্মত হন নাই| তাহার! বলিয়াছেন,--জ্ঞান- 
সাধন শান্ত্রমাত্রহই দর্শন মধ্যে পরিগণনীয় নহে) পরস্ত যে সকল 
শাস্ত্রের উপদেশ বলে, জীব জগৎ বা আত্মা ও অনাত্মর যথার্থ 
স্বরূপ জানিতে পার! যায়, এবং বন্ধ মোক্ষ ও তাঁহার উপায় সকল 
অবধারণ করিতে পারা যায়, অর্থাৎ যে সকল শাস্ত্রের সাহায্য 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের সপ্তায় ভ্রমগ্রমাদশৃণ্ত নিঃসন্দিগ্ধ জ্ঞান লাভ করা 
যায়, কেবল সেই সকল শাস্ৰই দশন নামে পরিগণিত হইবার 
যোগ্য । গ্রচলৎ স্তায়-বৈশেধিকাদি শান্্ই ওঁ প্রকার জ্ঞানোৎ- 
পাদনের প্রকৃষ্ট সাধন। এইজন্য এ সকল শাস্ত্র ‘দর্শন’ নামে 
পরিগণিভ ও আদঘুত হশ্লাছে। 

কেহ কেহ মনে করেন,--গ্রসিদ্ধ নাস্তিক্ক সম্প্রদায়ই দর্শন 
শাস্ত্রের প্রথম প্রবর্তক, এবং লংস্কত' সাহিত্যে দর্শন শব্দের প্রথম 


হিন্দু-দর্শন। ৩ 


প্রবর্তকও তীহারাই। কারণ, নাস্তিকগণ প্রত্যক্ষের অতিরিক্ত 
অপর কোনও প্রমাণের অন্ডিত্ব বা উপযোগি »1 মোটেই স্বীকার 
করেন না, এবং স্বীকার করিবার প্রয়োজ্গন আছে বলিয়াও মনে 
করেন না। সর্ববাদিসন্মত প্রত্যক্ষ প্রমাণের সাহাযোই সর্ববিধ 
জাগতিক ব্যবহার নির্বাহের প্রয়াস পাইয়া থাকেন। প্রত্যক্ষ 
ছয় প্রকার । তন্মধ্যে চক্ষুদ্বাবা যে প্রস্থ্যক্ষ নিম্পন্ন হয়, সেই চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষই সাধারণতঃ নির্দোষ ও সত্যগ্রাহী ; এই জন্য প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ সর্বাপেক্ষা আঁধক বখান্‌। সেই কারণে চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ- 
মূলক তঃঠাদের সিদ্ধান্তসমূহ গুথমে ‘দশন’ নামে অভিহিত হইত ; 
পরে গত্'কুগতিক শিছুমে আ্তক পণ্ডিতগণের বিচারমূঙ্গক সিদ্ধান্ত 
শাস্রসমূহও “দর্শন” নামে পরিচিত হইতে লাগিল। ইহাদের 
মতে লান্তিক সম্প্রদায়ই এখনে দর্শন শবের ও দর্শন শাস্ত্রের প্রথম 
প্র-ওন করেন, পরে নাস্তক মতবাদের খগ্ডনোদ্দেষ্তটে বিরচিত 
আঁক দশনগ্ালর আধিভাব হয়। 

প্রকৃতপক্ষে এরূপ সিদ্ধান্ত বিশেষ বিচারসহ বলিয়! মনে হয় 
না। কারণ উল্লিখিত কল্পনার অনুকূলে যথেষ্ট পরিমাণে মৌলিক 
প্রমাণ দেখিতে পাওয়া যায় না; পক্ষান্তরে এ কথার বিপক্ষে 
অনেক প্রমাণ দেখিতে পাওয়া যায়। প্রাচীন প্রামাণিক শাস্ত্র 
আলোচনা করিলে জানা বায় যে, আসত্মদর্শপনই প্রচলিত দর্শন 
শব্দের মুখ্য অর্থ। সেই অর্থের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই প্রাচীন 
পণ্তিভগণ “দর্শন” শব্দের প্রয়োগ করিতেন। শুসিদ্ধ স্টার বৈশেষিক 
প্রভৃতি শান্ত্রগুলিও আত্মদর্শনোদোশ্তঠে বিরচিত হইয়াছে বলিয়াই 
“শনি নামে অভিহিত হইয়াছে । দেখ! যায়, প্রসিদ্ধ উপনিষদ 
শান্্গুলি *আত্মধশনবিষয়ক উপদেশে পরিপূর্ণ এবং তাহারই 


৪ হিন্দু দর্শন । 


অলৌকিক মহিমায় গুণকীর্ভনে ব্যাপৃন | ওদভুসারে জমান কর! 
যাইতে পারে যে, চার্ধাক সম্প্রদায় আবিভূতি হইবার বহুকাল 
পুর্বে বৈদিক উপপিষদ্‌ শাস্ত্র এদেশে আস্মদর্শ-নর কথ! জন- 
সমাজে সব্বপ্রথমে প্রচার করে। পরবর্তী দার্শানকগণ উপনিষদ 
চইতেই উপাদান সংগ্রহ করিয়া বিভিন্ন গ্রন্থ গ্রণয়নপ্রর্দক দশন- 
শাস্ত্রের অজপুটি সম্পাদন করিয়াছেন । 

প্রসিদ্ধ বৃহদ্ধাংণাক নামক ্টপনিষবে যাঁজলন্কা-সৈত্রিফীসংবাদ 
নামে একটা প্রকরণ আছে। সেখানে দেখা যয, জাশেষ জ্ঞান- 
নিধি মহৰি যাক্তবন্ধা যখন সন্যাস গ্রহণে কুতসঙ্গজ। হয়া স্থায় 
পর্ভাদ্রকে নিজ সম্পান্ত বন্টন করিয়া দিবার গ্ন্তাবক করেন, এখন 
তিনি আপনার শ্দ্য়া পকী মেত্রেয়ীর প্রযনোভির নঃন প্রসঙ্গে 
ভাঁহাকে সম্বোধন কিয়া বালয়াছিলেন বে পশ্যাষ্খ। বাঁ জার 
দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যঃ মন্তবাঃ নিছিণ)।সন তক)5৮ উত্যাদি। হহার অর্থ 
এই যে,- মৈত্রেছিঃ আত্মাকে দর্শন করিতে হতে অর্থাৎ মনুষ্যকে 
আপনার স্বরূপ প্রত্যক্ষ করিতে হইবে এবং ভহুদ্দেন্টে আত্মতত্ব 
শ্রবণ করিবে, মনন করিবে ও নিদিধ্যাসন বা ধ্যান করিবে। 

উক্ত বাক্যে মহৰি যাজ্ঞবন্ধ্য প্রথমেই আত্মদর্শনের উপদেশ 
করিয়াছেন ; পরে তাহার উপায়রপে ক্রমে শ্রবণ, মনন ও 
নিদিধ্যাসনের আদেশ করিয়াছেন! অভিপ্রায় এই যে,--প্রথমতঃ 
বেদ ও আচাৰ্য্য বাক্য হইতে আত্মার প্রকৃত তত্ব শ্রবণ কারতে হয়। 
বৃদ্ধিমান্‌ ব্যক্তিমাত্রেরই শ্রুতি বিষয়ে সংশয় ও বিপরীত জ্ঞান হইয়া 
থাকে বা হইতে পারে। যতক্ষণ সেই সংশয় ও ভ্রান্ত-জ্ঞান অপনীত 
সং হর্ন, ততক্ষণ সে বিষয়ে কাহারও প্রবৃত্তি ব1 চেষ্টা জন্মিতে পারে 
চুর = তাং আাঘধয় নিদিব্যাসন (ধ্যান ) করা সপ্তবপর হয় না। 
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সেই কারণে শ্রুত বিষয়ে মনন করার আবশ্যক হয়। মনন অর্থই 
যুক্তি ও তর্কের সাহায্যে সমুৎপন্ন সংশয়াদি নিরসন পূর্ববক শ্রুত 
বিষয়ের সত্যতাবধারণ। অনস্তর সাক্ষাৎকারের উপযোগী ধ্যান 
( সাত্মচিন্তা ) করিতে ভয়। একা গ্রতা-সহকানে আত্মতত্ব চিন্তাই 
এখানে নিদিধ্যাসন কথার জর্থ। 

উল্লিখিত উপনিষদ্বাক্যে আত্মদর্শনোপযোগী মননের উপদেশ 
সুশপষ্ট রহিয়াছে। মনন অর্থ যে উপযুক্ত যুক্তিতর্কসমন্থিত 
বিচান্ন |ভন্ন আর কিছুই নহে, সে কথা পূর্বেই বলা হইয়াছে। 
প্রসিদ্ধ ভ্তায়'বৈশে!যকারি গ্র'ন্থর কলেবরও ওঁ জাতীয় যুক্তিতর্কে 
পরিপূর্ণ ; মনে হয়, এই কারণেই শ্যায়-বৈশেষিকাদি শাস্তরসমূহ 
‘দর্শন’ নামে অভিহিত হঃয়াছে। ওঁ সকণ শাসন যে আত্মদর্শনোপ- 
যোগী বিচার-বন্থল, তদতিষয়ে বোধ হয় কাহারও মতভেদ নাই। 
ইহ! হইতে এরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া নিতান্ত অসঙ্গত বা 
অযৌক্তিক হবে ন! যে, “আত্মদর্শনই” ‘দশন’ শব্দের মৌলিক 
অথ। যে সমুদত্ব শান্তর গ্রধানতঃ সেই আত্ম-দর্শনের সভায়তা-কলে 
রচিত ও প্রচারিত, সে সমুদয় শাস্মও “দর্শন নামে অভিহিত ও 
পরিচিত হইয়াছে | গোতম, কণাদ প্রতৃতি খধিগণ যে ছয়টা গ্রন্থ 
রচন! করিয়াছেন, তাঁহার দকল গল প্রধানতঃ আত্মতত্ব-নিরূপণে 
ব্যাপৃত । জ্জঞ্জই ইহারা! ‘দশন’ সংজ্ঞা প্রাপ্ত হইয়াছে। 

দশন-শা।ব্বত নাঘকতণ সম্বন্ধে আনও অনেক প্রকার মতবাদ 
প্রচলন কআংছ। (সে দন কথার অবতারণা করিয়া পাঠক- 
বর্গের ধৈর্যাচু। ও ঘাটতে হচ্ছা কার না। বিশেষতঃ, দর্শন-শাস্তর 
বদলে যাহ! বুঝিতে হয়, এমেশের শিক্ষিত সমাজ নিশ্চয়ই 
তাঁদিবয়ে সংশয়-রহিত। সুভ অকারণ অনুপযোগী বিষয়ের 
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আলোচনার দ্বার! প্রবন্ধের কলেবর বৃদ্ধি করা উচিত হুয় না, এবং 
তাহ! আমাদের লক্ষ্যও নহে। এজন্য এখানেই এ কথা পরি- 
সমাপ্ত করিয়া অন্ত কথার অবতারণা করিতেছি। 

অতীতের ইতিহাস আলোচন! করিলে বেশ বুঝিতে পার! 
যায় যে, প্রচলিত স্তায় বৈশেষিক প্রভৃতি ভারতীয় দর্শন-শান্ত্রদমূহ 
দিব্যদশী আধ্য-ধিবৃন্দের অদ্ভুত প্রতিভা ও অলৌকিক চিস্তা- 
শক্তির অপুর্ব ফলস্বরূপ । ওঁ সকল দর্শন-শান্ত্র প্রচারিত হইয়া 
এদেশের বিদ্বংসমাজে একপ্রকার অভিনব চিন্তার ধার! আনয়ন 
করিয়াছিল; এবং লোকচক্ষুর অগোচরে ষে সকল দ্র্কিজ্ঞেন্ 
সত্য বস্ত প্রচ্ছন্নভাবে লুক্কায়িত আছে, প্রস্তাবিত দর্শনশাস্ত্রই সে 
নকলের অনুসন্ধানোপযোগী নিষ্কণ্টক প্রশব্ত পথ প্রথমে প্রদশন 
করিয়াছিল। অধিকন্তু একমাত্র শাস্ত্রগম্য বিষয়েও যে, নির্দোষ 
তর্ক-যুক্তির যথেষ্ট উপযোগিতা! আছে, তাহাঁও আলোচ্য দর্শন-শাস্ত 
হইতেই উত্তমরূপে প্রমাণিত হইয়াছে সত্য; তথাপি এ কথা! বলা 
অসঙ্গত হইবে না যে, দার্শনিক ভর্ক-চিস্তার উপাদান সকল অতি 
পুর়াতন--শ্মরশাতীত সময় হইতে এঁ জাতীর চিন্তাপদ্ধতি বিদ্বৎ- 
সমাজে আত্মলাভ করিয়াছিল। বিশাল বারিধি-বক্ষে নিরস্তর 
উত্থান-পতনশীল তরঙ্গমালার স্তায়--বিচিত্র বিশ্ব-যন্ত্রের বিবর্তন-ধার] 
ও কাধ্য-করণ-ভাব দর্শনের ফলে মনস্বী মানবমণ্ডলীর মানস মধ্যে 
অহরহঃ যে সকল চিন্তার তরঙ্গ গ্রাহ্ভূর্তি হইয়া যাঁনব্গথকে 
সমুচিত নুখ-দুঃখানুসন্ধানে ও হিতাহিতপ্রাপ্তি-পরিহারে নিয়ো- 
জিত করে, সর্বপ্রকার ব্যবহার প্রবর্তক সেই সকল চিন্তার 
ধারাই প্রচলিত দর্শন-শান্ত্রের বীজ বা প্রধান উপকরণ । 

বর্তমান সমশ্নের স্তায় শ্মরণাতীত যুগেও যে এই জাতীয় চিন্তা, 
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বাজ বিদ্যমান ছিল, এবং সুধীসমাজে সমাদৃত ও উপাদেয় বোধে 
গৃহীত হইত, তাহার গ্রভৃত নিদর্শন আমর! প্রাচীন গ্রন্থসমূছে 
দেখিতে পাই। বৈদিক উপনিষদের মধ্যে ইহার প্রভৃত উদাহরণ 
দেখিতে পাওয়া যায়। এই কারণে প্রসিদ্ধ বেদশান্ত্রকেই সমস্ত 
ভান্তিক দর্শনের মুল ভিত্তি বলিয়। অনেকে অনুমান করিয়া থাকেন । 
উপনিষদ গ্রন্থ যখন বেদেরই অং” বশেষ, তখন উক্ত প্রকার অন্ু- 
মান নিতান্ত অসঙ্গত বা 'যৌক্তি : বলিয়!। মনে হয় না। 

* শ্রোতশান্ত্-প্রণেত। মহর্ষি আশত্ম্ব বে্দেবিগ্ঞার পরিচয় প্রদান- 
প্রসঙ্গে বলিয়াছেন = 

“মন্ত্র-ব্রাহ্ম য়োবে'দনামধেয়ং 1৮ 

অর্থাৎ,--মন্ত্রভাগ ও ব্রাহ্মণ গাগ, এতদুল্যের স ম্মপিত নাম --বেদ। 
সুতরাং ‘বেদ’ বলিলে মন্ত্র ও ব্রাহ্মণ, এই উভয় ভাগই বুঝিতে হয়। 
বেদের মন্ত্রভাগ সাধারণতঃ সংহিতা! ও কর্মকাণ্ড নামে, আর ব্রাহ্মণ- 
ভাগ--ব্রাহ্গণ, আরণ্যক ও উপনিষদ নাম অভিহিত হইয়া থাকে । 
এখানে বলিয়া রাখা আবশ্তু ক যে, পাশ্চাত্য পগডতগণ এ কথায় 
আদে সন্ত নহেন। তাহার! বলেন, মন্ত্রময় মংচিত।- ভাগই প্রথমে 
বিরচিত হইয়াছিল ; এ ভাগই যথার্ণ “বেদ” শব্দবাচা ) পরে সমাজ" 
মধ্যে যেমন যেমন জ্ঞানালোক গাবনদ্িত হইয়াছিল, তেমান বেদানু- 
সারে ক্রমশঃ: সমুন্নত গ্রণালীতে শ্ধ্যাত্মচিন্তাপূর্ণ আরণ্যক ৪ টপ- 
নিষদ্‌ প্রভৃতি স্থাচত্তিত গ্রন্থরাশি বিরচিত ও প্রচারিত হইয়া প্রাচান 
বেদ-শান্ত্রের কুক্ষিগত হুচয়'ছিল। স্বকপোল-কল্পিত এই সিদ্ধান্তের 
অনুকূলে ভাহার! চতুর্যুগের অতিরিক্ত আরও কতকগুলি অভিনব 
যুগ কল্পনা করিয়। থাকেন । যেমন বৈদিক যুগ, আরণ্যক যুগ, 
সুত্রযুগ প্রভৃতি । এই সকল অভিনব যুগের কল্পন! করিয়া তাহার! 
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সরলচিত্ত মানবমণ্ডলীর হদয়মধ্যে এক বিশ্রয়-রসের সঞ্চার করিয়! 
থাকেন। আশ্চর্যের বিষয় এই যে, গতানুগতিশীল অন্মদ্ধেশীয় বহু- 
লোকও প্র কথারই প্রতিধ্বনি করিয়া আত্মপ্রসাদ লাভ করিতে 
কুণ্ঠা বোধ করেন না। ছুভাগ্য-দোষে আমর! কিন্ত এ মতের অন্ধু- 
মোদন করিতে পারি না। আমর] জানি, কালজোতের বস্তায় 
বেদবিস্তাও চিরত্তন--অনার্দি। ইহার গুরুশিষ্য-পারম্প্য কথনও 
একেবারে বিলুপ্ত হয় নাই । সেখানে যুগক্লপার কোনও অবসরই 
নাই। একই দেখিছা সংহিত। ও ব্ৰাহ্মণ নামক দু ভাগে বিভক্ত 
হহয়াছে। “ব্রাহ্মণ জাতিই সাধাক্ণতহ বেদ ব্যাখ্যা! করিয়া থাক্নে। 
এই সাদৃশ্য বশতঃ বেদ নিজেই নিজের তাৎপর্ধ্য ব্যাত্যা করিবার 
নিমিত্ত হুই ভাগে বিভক্ত হইয়াছেন, এবং যে ভাগে সংহিতার 7 হন্ত 
সক বিশ্দগ্ছানে প্রকাশিত হইয়াছে, সেই ভাগ ‘ব্রাহ্মণ’ নামে 
অভিহিত হইরাছে। সংহিতা-ভাগের অর্থ ও তাৎপর্যা প্রকাশক 
ত্রাঙ্মণ-ভাগের মধ্যে যেমন সংচিতোক্ত যাগ-যজ্ঞা'দ ক্রিয়ানষ্ঠানের 
কর্তব্য প্রণালী প্রৎ টি হইয়াছে, তেমনি জীব, জগৎ, বন্ধ, মোক্ষ ও 
ব্ৰহ্মত প্রভূতিঞ বিশেষভাবে বর্ণিত ও মীমাংনিভ হইয়াছে । এইরূপ 
[বিষয়তেদে ও ভাৎপর্যাঙ্ডেদে ব্রাহ্মণভাগের মধ্যেও আরণ্যক ও উপ- 
ন্ধ্দ প্রভৃতি বিভিন্ন প্রকার আখ্যার কটি হইয়াছে । একই 
উদ্দ,খ্য একট লোকের এনীত একই গ্রন্থের ষযাকাঞ্চৎ নিষর- 
শদানুনারে যেরূপ পুন্বভাগ ও উত্তরভঞাগ কল্পিত হইয়া থাকে, 
ঠিক তদ্ৰূপ একই ব্রহ্গবিদ্যা-গুচাঝের উদ্দেশ্যে গ্রকটিত বহুশাখায় 
বিস্তীণ একহ বেদশাস্্র মন্ত্র ও ব্রাহ্মণ নামক দুইটা ভাগে 
বিভক্ত হইয়াছে মাত্র ; বস্তুতঃ উহার! বিভিন্ন প্রকৃতির পৃথক্‌ 
শান নহে। 
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উপরিউক্ত বেদশাস্ত্ের সর্বত্র, বিশেষতঃ উপনিষদ্্ঞাগের মধ্যে, 
আলো! দার্শনিক চিন্তার উপকরণ-সমুহ স্তরে স্তরে বিন্তস্ত 
রহিয়াছে দেখিতে পাই। উপনিষদের অধিকাংশ ভাগই দর্শনোচিত 
চিন্তায় পরিপূর্ণ, এবং প্রায় সমস্ত উপনিষদেই বিভিন্ন দর্শনের সুঙ্ষু 
সুত্র-সমূদ (বাক্ষগুভাবে খিগ্ঠস্ত দেখিতে পাওয়া যায়। এই কথা 
সমর্থনের জন্ত ছান্দোগাপ'নষদের ষষ্ঠ প্রপাঠক ও বৃহদারণাকোপ- 
নিষদের জনক-যাজ্ঞবন্ক্-সংবাদ প্রভাত অংশগুলি বিশেষ উল্লেখ- 
যোগ্য মনে করি। তবে সময় ও সামাজক ঞঞস্থানুসারে মে সময়ে 
ফদ-সত্যতত্ব-সমুহকে অকারণ কর্কশ তকের দ্বারা পরীক্ষা করিবার 
আবশ্যক ছিল না। তৎক।লে শুদ্ধশাস্ত সাল স্বভাব ভারতীয় নর- 
নায়ার শ্রদয়াকাশে শাতস্তময় শশধর 1চরবিরাঞজমান ছিল, শাস্তির 
স্িন্ধোজ্জপ সুধান্ধাদে সকলেই সত্ষ্ট ছল। তখন নাস্তিকতা- 
পিশাচ তাহাদের ত্রিসামারও পদ।পণ ক।রত না সকলেই পরমার্থ- 
সত্যাবেদক স্দবাকাকে গুরুণ:কেোযর ন্যায় নিঃসংশয়চত্তে পরমার্দরে 
গ্রংণ কাঁর ত এবং ভদনুমারে পাধন-পথে আগ্রলর হইত | সকলেই 
সেই বেদখাপ কল্পপাদপেগ শপ ছায়ার শমাসান থাকয়! আপন 
তপন ক্ভ্য-সম্প!*পপুব্বক শোকভাপদপ্ধ হৃদয়ে শাস্তি পাম্বাদে 
কৃতাথত। পাশ করত; সুতরাং সে সময়ে ব্ভমা কালীন 
ককশ একঁপঞ্ধতির জনুসুরণ কারবার আবশ্তকতাই অনুভূত 
হইত না। 

পঢ়ে যখন ম' মহিম কাঁলচক্রের অমোঘ আবর্তনে সে স্বস্থার 
বিপর্যা় ঘ'টণগ, ভারভ গাব সে সখ *দ্র'র অবসান হইল--দেখিতে 
দোখতে শমন্ত সৎপণ্ল যেন কলুষিত হইতে লাগিল। ক্রযখঃ 
ভাযতবাগার নিয় দাঁনস।কাশে সংশয়-মেঘের সুশ্ম রেখ! প্রকটিত 
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হইল। বিতগ্ডাবাদরূপ বিষম বাত্যাসহযোগে সেই সুন্ম মেঘ- 
রেখাই বিষম জলদজালে পরিণত হইয়া দেশমধ্যে ঘোরতর ছুর্দিনের 
সঞ্চার করিল, এবং সঙ্গে সঙ্গে নাস্তিকতা-পিশাচীর তাঁওব লীলার 
আবির্ভাব হইল ; প্রবল কুতর্কআোতে সনাতন ধর্ম্মসেতু বিধ্বস্ত ও 
বিপর্যস্ত হইতে লাগিল ; অনাচার আবর্জনাঁয় চিরপরিচিত সৎপথ 
সকল পঙ্কিল ও দুর্গম হুইয়। পড়িল, এবং শাস্তশীল সাধুহরয়ও দন 
দিন কুতর্ক-কালিমা-ম্পর্শে মলিন হইতে মলিনতর হইতে লাগিল। 
ফলে, জগন্ঙ্গলময় বিশাল বেদতরু তখন ছিন্ন-ভিন্ন বিপর্যস্ত হইয়া 
অভূতপূর্ব অবস্থায় উপনীত হুইল । এবংবিধ বিষম বিপর্যয় দর্শনে 
মহাসাগরের হায় প্রশাস্ত-হৃদম্ন খুধিসমাজজ সমধিক ক্ষুব্ধ ও চঞ্চল 
হইয়া পড়িলেন, এবং সমবেত চেষ্টায় উপস্থিত বিপতপ্ররতিকারে 
বন্ধপাঁরকর হইলেন। তীাচারা প্রথমেই সর্বানর্থের নিদান নান্ত- 
কতা নিরাসের নিমিত্ত, প্রতিপক্ষ-জয়ের অমোঘ অন্ত্রস্বরূপ দর্শন- 
শাত্র-প্রণয়নে মনোযোগী হৎলেন। ক্রমে গোতম, কণাদ, কপিল, 
পতঞ্জাল, দদৈষিনি ও বেদব্যাস--বেদের ঞ্রুবসত্যতত্বরাশি নুশৃঙ্খল- 
ভাবে যথানিগ্মমে সঙ্কলনপূর্ববক ন্যায়, বৈশেষিক, সাংখ্য, পাতঞ্জল, 
পূর্ধব-মীমাংসা ও উত্তর-মীমাংসা নামে পৃথক্‌ পৃথক্‌ ছয়খানি উৎকৃষ্ট 
দবর্শন-শান্ত্র প্রণয়ন করিলেন। 

ফলকথা, সমস্ত বেদে যাহা ছিল বা আছে, ফড়দর্শনে তাহার 
অতিরিক্ত কিছুই নাই । বিশেষ এই যে, বেদে যাহা সংক্ষিপ্ত, 
বিক্ষিপ্ত বা অম্পষ্টভাবে ছিল, গোতমাদি "ষিগণ সেই সমুদায় তত্বই 
একত্রিত করিয়া বিস্তৃতভাবে সুশৃঙ্খলরূপে ম্পষ্টভাষায় সন্নিবন্ধ 
করিয়াছেন, এবং বিশুদ্ধ তর্ক, যুক্ত ও প্রমাণ দ্বার! পরীক্ষিত ও 
নুব্যবস্থিত করিয়া, বিশ্বানহীন তর্কপ্রিয় লোকাদগের লক্ষে 


হিন্দু-দর্শন। ১১ 


উপস্থিত করিয়াছেন মাত্র। প্রকৃতপক্ষে তাহার! অবৈর্দিক 
কোনও নূতন তত্ব আবিষ্কার করেন নাই। 

একই প্রদেশ হইতে বিনির্গত পার্বত্য নদীনকল যেমন বিভিন্ন 
পথে ও বিভিন্ন প্রকারে দূরদেশে প্রস্থত হুইয়া এবং বিভিন্ন প্রকার 
নামরূপ প্রাপ্ত হইয়াও মহাসমুদ্রে সম্মিলন বা আত্মসমর্পণরূপ প্রধান 
উদ্দেশ্য কেহই বিশ্বত হয় না; তেমন বেদশান্ত্রপ একই মুলস্বান 
হইতে নিঃসৃত ভারতীয় দর্শনশান্ত্রসমূচও নানা পথে, নানামতে 
বিভক্ত হুইয়াও, আত্যস্তিক হুঃখনিবৃত্তি বা ব্হ্গগ্রাপ্তিবণ চরম লক্ষণ 
হইতে কেহই নিচ্যুত হয় নাই। 

, এখানে আর একটা কথা বলিয়া রাখা আবশ্যক যে, € (তম 
ও কণাদ প্রভৃতির প্রণীত স্তায্র ও বৈশেষিক প্রভৃতি গ্রন্থনিচয় 
আত্মদর্শনের অনুকূল উপায় প্রদর্শক বলিয়া ‘দর্শন’ আখ্যা লাভের 
সম্পূর্ণ অধিকারী হইলেও কে কৰে কোন্‌ শুভ-মুহূর্থে মে এ 
সমুদয় গ্রন্থের উপর প্শন* শব্দের প্রয়োগ করিয়াছিলেন, তাহা 
নিশ্চয় করিয়] বল! বড়ই কঠিন, “চীন আর্ষ-গ্রন্থে এরূপ অর্থে 
“দর্শন শঙ্দের প্রয়োগ বড় দেখা! 71৮ না! প্রাচীন আচা্যগণের 
মধ্যেও, একমাত্র জগদৃগুরু শ্রীমৎ শক্করাচার্ধ্যকেই স্বীয় ভাষ্য মধ্যে 
গ্বানে স্থানে ‘দর্শন’ শব্দের উল্লেপ করিতে দেখিতে পাওয়া যায় | 
ইহ। হইতে কেহ কেহ মনে করেন যে, জৈন ও বৌদ্ধ সম্প্রদায়ই 
‘দর্শন’ শব্দের প্রথম প্রবর্তন করিয়াছিলেন, পরে আস্তিক আচার্ধ্য- 
গণ ও গতান্ুগতিক-ন্ায়ে এরূপ অর্থে দর্শন শব্দের প্রয়োগে অভ্যস্ত 
হইয়াছিলেন। যাহা হউক, এ সম্বন্ধে স্বন্ম্ম গবেষণার ভার আমার 
সুযোগ্য পা$কবর্গের উপরে সমর্পণ করিয়াই শাফি নিশ্চিন্ত রহিলাম। 


রী bl 
by 
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হিন্দু-দর্শনের লক্ষ্য । 


অনেকে মনে করেন, বুদ্ধিবৃত্তি পরিমাঞ্ডিত কর! ও নীরস 
তর্কপরম্পর! শিক্ষার দ্বারা পরপক্ষ পরাজয়ের পথ প্রদর্শন করাই 
ভারতীয় দর্শন*শান্ত্রসমূহের চরম লক্ষ্য | তত্তিশ্ন দেশের কল্যাণকর 
দৈঙিক বা মানসিক সমুন্নতি, কিংব| ধনাগমের উপায় চিন্তা ও 
শ্লিবাণিক্াদির সম্প্রসারণ, অথবা ছঃখ-দারিদ্রা-নিবারণ সম্পর্কে 
কোনও প্রকার উপায় নির্দেশ করা হিন্দুদর্শনের চিস্তাপথেও 
স্থান লাভ করে নাই; সুতরাং এরূপ পরকালসর্বশ্থ ঘর্শন- 
শান্ত্রগুলি দেশের সম্পূর্ণ অনুপযোগী ও অনিষ্টকর। কাজেঈ এ 
জাতীয় তর্কসার শান্্রসমছের আলোচন! সর্বতোভাবে পরিত্যাগ 
করাই শ্রেয়স্কর | 

এ কথার উপরে বলিতে হয় যে, আর্ধাঞধিগণ জানিয়। শুনিয়াই 
উল্লিখিত বিষয় সমুহের আলোচনায় মনঃসংযোগ করেন নাই। 
কেন না, তীহারা বিলক্ষণরূপে বুঝিয়াছিলেন যে, জাগতিক সুখ- 
দুঃখ ও তদ্বপায় সকল চিরফাল এ*রূপে আত্মপ্রকাশ করে ন!। 
যাহ! একজনের পক্ষ পরমাদরের বস্তু, তাহাই আবার অপরের 
নিকট শনাদরে উপেক্ষিত হউয়া থাকে | এই প্রকাঁব একই বস্তু 
কালভেদে একই ব্যক্তির লিট প্রিয় ও অপ্রিয়রূপে আদৃত ও 
উপেক্ষিত হইয়া থাকে । অধিক কি, দেশ-কাশ-পাত্র-নির্বিশেষে 
সমভাবে দকলের নিকট প্রিয় বা *প্রিয়ভাবে গৃহীত হইতে পারে, 
এরূপ শক্ত জগতে কেনকালে ছল না, বর্তমানেও নাই এবং 
সুদুণ দ্ছলিষ্যতেও হইবে ন। এই কারণেই সদাশয় খধিগণ এ 
সমুদয় অদিদ্দি্ট মুত্তি থভু)দয়ের দিকে দৃক্পাত না করিয়। এমন 


হিন্দু-দর্শন | ১৩ 


একটা বিষয়কে দর্শন-শান্ত্রের চরম লক্ষ্য স্থির করিয়াছেন, যাহার 
সম্বন্ধ আপামর সাধারণ কোনও লোকেরই বিপ্রতিপত্তি 
বা মতাত্তর সম্ভবপর ভয় লা না হইতে পারে না। সেই 
বিষয়টা আর কিছুষ্ঠ নকে,--মীবের আত্যস্তিক ছঃখ নিনুদ্তি ও 
পরমানন্দ- প্রাপ্তি । 

গে প্ররুতিস্থ এমন কোনও লোক দেখ! যায় না, যে দোঁক 
দুঃখের বভী!ধকায় কাতর হইয়া তৎপ্রতিকারের ডশায় চিন্ত 
করিতেছে না। জগতে যদি কিছু পাঁস্হার্যয বা বিদ্বেষের বিষয় 
থাকে, তবে তাহা দুঃখ ভিন্ন আব ছুই নহে ; আর যদি কিছু 
প্রার্থনীয় বা ভালবাসার বস্তু থাকে, তাকাও ছুঃখনিবৃত্তি বা পরমা" 
নন্দ প্রাপ্ত ভিন্ন আর কিছুই নহে। ইহাই মনুন্যেয়--গুধু মনুয্যের 
নছে__জীবসাধারণের একাস্তিক লক্ষ্য ব1 প্রার্থনীয় বিষয়। দুঃখ 
অগ্রিয় বলিয়াই হুঃখোৎপাঙ্গক বিষয়-সমূহও অপ্রিয় মধ্যে, এবং 
দুঃখনিবুত্তি ও পঞ্মানন্দ আমাদের প্রিয় বলিয়া তৎসাধন-সমুহও 
সমানভাবে প্রিয়শ্রেণীতে পরিগণিত হইয়া থাকে। ব্লা আবশ্যক 
যে, আনন্দলীভে অভিলাষবিহীন লোক জগতে ছুল'ভ ন! হুইতেও 
পারে? কিন্তু দুঃখশান্তি চাহে না, এরূপ লোক জগতে বস্ততই 
দুর্জভ--.নাই বলিলেও অত্যুক্তি বা অসঙ্গতি হয় না। 

এই জন্যই আর্ধখধিগণ অনিশ্িত-স্বভাব এহিক সমুন্রতিকে 
লক্ষ্য ন! করিয়া, যাহ! ধনী দরিদ্র পণ্ডিত মুর্খ উত্তমাধম নির্বিশেষে 
সকলের পক্ষে সমানভাবে প্রার্থনীয়, যাহার উপায়ান্বেষণে 
জীবমাত্রেই ব্যাকুল, সেই ছুঃখনিবৃত্তির প্রকৃষ্ট পথ গু্র্শনের 
নিমিত্ত দর্শন-শান্ত্রের অবতারণা করিয়াছেন। 


চি 
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হিন্দ্-দর্শনের শ্রেণীবিভাগ । 


হিন্দুদর্শনের সমষ্টি সংখ্যা ছয় হইলেও, বস্তুতঃ এ ছয়খানি 
দর্শন তিন শ্রেণীতে বিভক্ত। যেমন--ন্তায়দর্শন ছুঃ--এক 
গোতমকৃত, অপর কণাদকৃত। সাংখ্যদর্শন ছুই--এক কপিল- 
কৃত, দ্বিতীয় পত্ঞজঙ্গিকৃত। মীমাংসা দর্শন দুঃ--এক জৈমিনিক্কৃত 
পুর্ববমামাংসা, খ্তীর বেদব্যাসকৃত উত্তর-মীমাংসা। 


কী bd 
Lo 


যড়দর্শনের পৌবধ্বাপর্য্য-চিন্তা!। 

অতঃপর উক্ত ছয়খানি দর্শনের পৌর্ববাপর্যা পর্য্যালোচনার 
জাবসর উপস্থিত । ষড় দর্শনের পৌর্বাপধ্য নিরূপণ কর! খুব 
আবশ্যক হইলেও, উহা এতই নিবিড় তমসাবৃত যে, আমাদের 
ক্ষাণ কর জ্ঞানালোক সে অন্ধকার নিক্সনপূর্ব্বক প্রকৃত তত্ব নিরূপণ 
কপিতে নিতাস্তই অপটু বালয়। মনে হয়। বল৷ বাহুল্য যে, ইতিহাস 
রসিক পুরাতত্ববিদি পণ্ডিতগণ নিশ্চয়ই এ কথায় সন্তোষ লাভ 
করিবেন না। বর্তমান গবেষণার যুগে, সম্ভব হউক আর অসম্ভবই 
হউক, এ রকম একটা আলোচন। ন! থাকিলে প্রবন্ধের অসম্পূর্ণত।- 
দোষ দুর হয় না। এইজন্য প্রবন্ধের পূর্ণতা-সম্পাদনের জন্ত অন্ততঃ 
‘বোধ হয় নিশ্চয়ই” অথবা ‘সম্ভবতঃ খুব সত্য’ ইত্যাদি অর্থহীন 
কতিপয় শব্দবিন্যাস দ্বারাও প্রবন্ধের অনম্পুর্ণতা দুর করিতে হয়। 
এই অন্ত আমাকেও বাধ্য হুইয়। উক্ত অনধিকারচর্চায় হস্তক্ষেপ 
করিতে হইতেছে । 

দর্শনশান্রসমূছের পৌর্ববাপর্য-নিরূপণের প্রধান অন্তরায় হইতেছে 
এই যে, প্রায় প্রত্যেক ধর্শনেই অপর দর্শনের এতি কটাক্ষপাত ও 
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তন্মতখগুনের সমধিক প্রয়াস পরিলক্ষিত হয়। ভ্যায়দর্শন বৈশে- 
যিকের মতে কটাক্ষ করিয়াছেন, বৈশেষিকও গ্টাযমতখণ্ডনে যত্ন 
করিয়াছেন । এইরূপ সাংখাদর্শন বৈশেষিক প্রভৃতির নামোল্লেখ 
করয়াছেন, এবং মীমাংসার মতখগুনে অগ্রসর হইয়াছেন? তীাহা- 
রাও আবার অনুরূপ ব্যবহারে অপর সকলকে আপ্যায়িত করিয়া- 
ছেন। অধিক কি, পরমতথগ্ডন বা তাহাদের প্রতি ব্টাক্ষপাত 
করা যেন দশনশান্ত্রগুলির একটা অপরিহার্য্য কর্তব্য মধ্যে পরিগণিত 
বলিয়! মঞ্ছন হয়। এই কারণেই দর্শনশান্জুদ্মূছের পৌর্কাপর্য্য নিরূপণ 
কর! দ্ুধর হুয়া পড়ে । 

দুক্ষর হইলেও উহাদের পৌর্বাপধ্য নিরূপণ করা একেবারে 
অসস্তব মনে হয় না। কারণ, দর্শনশান্ত্রগুলি বিভিন্ন খধির দ্বার! 
বি'তন সময়ে রচিত হইলেও, এঁ সকল দার্শনিক মতবাদ খধিগণের 
আবিষ্কারের ফল নহে । প্র সমুদয় মতবাদ বহু পুরাতন--প্মরণাতীত 
কাল হহতেই সুধালমাজে সমাদৃত বা উপেক্ষিত অবস্থায় বিদ্যমান 
ছিল ; এবং সেই সমুদয় মতবাদের অনুকূল ( সমর্থক ) ও প্রতিকূল 
বিভিন্ন সম্প্রদায় চিরকালই বিদ্যমান ছিল। এ কথার অনুকূলে 
ছান্দোগ্যোপনিষদের অংশ-বিংশেষ উল্লেখ করিতে পার! যায । 
_ ছান্দোগ্যোপনিষদ্দের ষষ্ঠ প্রপাঁঠকে, যেখানে উদ্দানক ধষি 
নিজ পুত্র শ্বেতকেতুকে ব্রহ্মবিষ্ভার উপদেশ দিয়াছেন, সেখানে 
তিনি জগতের কারণ নির্দেশ-প্রসঙ্গে শ্বেতকেতুকে সম্বোধন করিয়! 
বলিয়াছেন--“সদেব দোম্যেদমগ্র জামীৎ একমেবাদ্বিতীয়৬.। 

হে সোম্য, স্থষ্টির পূর্বে এই দৃশ্যমান জগৎ কারণ-স্বরূপ সৎ- 
্হ্মরূপে বিদ্ধমান ছিল। ইহার পরেই আবার পরমত উদ্ধার 
করিয়া বলিয়াছেন-.“তদ্ধৈক আহঃ-অনদেবেদমগ্র আমীৎ।” হে 
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সোম্য, এক শ্রেণীর লোকের! বলেন---এই জগৎ সৃষ্টির পূর্বে 
অসৎট ছিল | তাণ্শ্তা, উদ্দানক খষ এই অসৎকারণবাদী নান্তিকমত 
খণ্ডন করিয়া গ্রথমোক্ত সতকারণবাদই সমর্থন কর্য়াছেন। 

ই] হইতে বেশ বুঝ যায় যে, এ সকল দার্শানক মত বা তত্ব 
চিরকাই এদেশে ণিভিন্নাঙ্তারে প্রচলিত ছিল। পরে সদাশয় 
খ'বগ" সমাজের কল্যযাণার্থ সেই সমুদয় পুরাতন চিন্তারাশিঞেই 
দেশকাল পাত্রান্রপারে সঙ্ধগন পূর্বক উপযুক্ত যুক্তিতর্ক সহযোগে 
বিবৃত করিয়াছেন মাত্র । 

এইনপ সিদ্ধাস্ত সমীচীন হইলে, ষড়দর্শন সঙ্কলনের পৌর্ঝাপর্যয 
নিদ্ধীারণেরও একটা সুযোগ ঘটিতে পারে। 


ধা ক 
রা 


গোতম। 


দেশে যে সময় বেদবিধি বিধ্বস্ত করিয়া ও চিরাচরিত সদাচার- 

পরম্পরা পদদলিত করিয়া দেহাত্মবদ্ধি দ্রুতবেগে আত্মপ্রকাশ 
করিয়াছিল, এবং ভারতীয় নরনারীর হৃদয় হইতে পরলোকচিস্তা 
একেবারে অপসারিত করিবার উপক্রম করিতেছিল, তাহার 
ফলে অধিকাংশ লোকই যখন ইহকালসর্ধবস্য হইয়! - 

“যাবজ্জীবেৎ সুখং জীবেৎ খণং কৃত্বা স্বতং পিবেখ। 

ভম্মীভূতন্ত দেহ্ত পুনরাগমনং কুতঃ | 

ন স্বর্ে। নাপবর্গে। বা নৈবাত্মা পারলৌকিকঃ ৮ 
ইত্যাদি নাম্তিকবার্দে সমধিক শ্রদ্ধা পোষণ করিতেছিল ; সঙ্গে সঙ্গে 
জ্ঞান, কর্ম ও উপাদনাদি বেদবোধিত সদনষ্ঠান-সমূহ দেশ হইতে 
মহাগ্রস্থান কারবার উপক্রম করিতেছিল, সেই ম্মরণীগ ভয়াবহ 
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সময়ে মহর্ষি গোতমের করুণহৃদয় দুঃস্থ সমাজের কল্যাণ-সাধনে 
অমুগ্ধত হুইল ; মছষি গোভম দেহা্মবুদ্ধি-নিরাসে সচেষ্ট হইলেন । 

বিচক্ষণ চিকিৎসক যেমন রোগ ও রোগীর অনস্থানুসারে চিকিৎ- 
লার ব্যবস্থ! করেন, মহষি গোতমও সমাজের তৎকালীন অবস্থানু- 
লাবে ছুরধিগম্য ব্রহ্মবিচ্ঞা প্রভাত সুন্ম-তত্বের উপ:দশ অনুপযোগী 
ও অনর্থক বিবেচনা কবিয়া সে পথ পরিত্যাগ করিলেন, এবং 
তদানীন্তন সমাজের যথধর্থকল্যাণকরবোধে কেবল দেছাত্মুবাদ- 
নিরাসে ও তদমুকূল যুক্তিতর্ক-সঙ্কলনে আপনার শক্তি নিয়োজিত 
কাঁরলেন ! 

তিনি পরিমাজ্জিত যুক্কিতর্কের সাহায্যে লোকর্দিগকে উত্তম- 
কূপে বুঝ(ইয়! দিলেন যে, দেহ মন প্রাণ প্রভৃতি মমস্তই জড়পদর্থি 
এবং অচেতন ও অনিভ্য। অচেতন জড়পদার্থ কখনই চেতন 
আত্মার স্থান অধিকার করিতে পারে না; এবং আন্ত! অনিত্য 
হইলে দৃশ্যমান বিশ্ববৈচিত্যও উপপন্ন হইতে পারে না! অতএব 
দেহ, মন, প্রাণ প্রভৃতি কেহই আত্ম-শব্-বাঁচ্য নহে। প্রকৃতি 
আত্মা হইতেছে--দেহাদর অতীত, নিত্য ও চেতন । দেহেতে 
যে আত্মবুদ্ধি, তাহ! সম্পূর্ণ ত্রমাত্মক। এই ভ্রমহ জীবগণের 
সর্ধানর্থের নিদান ; এবং তাঁহার নিবুত্তিই পরনশাস্তিময় মুক্তি 
লাভের নিদান। অতএব এই অনর্থ নিবৃভিপ্ব জন্য এবং প্রক্কৃত 
আত্মার ম্বরূপাধিগমের নিমিত্ত সকলেরই তত্বজ্ঞানের অনুশীলনে 
লচেষ্ট হওয়া আবশ্যক | মহৰি এই মহৎ উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্ত 
তদ্ধপযোগী প্রমাণ-প্রমেয়াদি যোঁড়শ পদার্থ নিরূপণ করিয়া 


বিশ্রাম লাভ করিলেন। তাঁহার পর মহামুনি কণাদের কথ।। 


জর 


চিন্দ-দ শনি... 


১৮ হিন্দু দর্শন। 


কণাদ। 


মহামুনি 'কণাদ্দ দেখলেন, গোতমের যুক্তিযুক্ত উপদেশে 
লোকের মতিগতি অনেকট। পরিবর্তিত হইয়াছে? দেহ ত্মবুদ্ধি সম্পূর্ণ- 
রূপে ন। হউক, কিয়ৎপরিমাণেও বিদুরিত হইয়াছে । কিন্তু এখনও 
নাস্তিক সম্প্রদায়ের পরমপ্রিয় স্বতাবকারগ্রতাধাদ প্রভৃতি কতিপয় 
অনর্থবাজ অক্ষতণেহেই পমীজমধ্যে বিরাঞ্জনান আছে । এখন সে 
সমুদয়ের সমুচ্ছেদ যর একান্ত আবশ্যক । তাই তিনি গোতমের 
অনুক্তাংশ-পরিপুতণ মানসে পরমাণু-কারণবাদ সংস্থাপনে এবং 
তদ্ধপযোগী অন্তাঞ (বিষয় নিরূপণে সচেষ্ট হইলেন । 

তিনি স্বকৃত বৈশেধষিক-দর্শনে বিশদভাবে বুঝাইয়? দিলেন যে, 
স্বভাব কখনই এহ বিচত্র বশ্বরণনম্্াণের কর্ভৃত্বভার গ্রহণ করিতে 
পাকে না। কারণ, স্বভাব নিজে অচেভন--হিতাহিত-বোধশক্তি- 
বিহীন; সুতরাং সে কখনই ভালমন্দ বিচার করিতে পারে না, 
এবং তদনুসারে উত্তখাধন কাধাভেদেরও ব্যবস্থা কারতে পারে না। 
তাহার পক্ষে দেশকালনির্বিশেষে সর্বদা একপ্রকার কার্য 
সম্পার্দনই সম্ভবপর হয়, বৈঁচত্র্য-সম্পাদন কর! কখনই সম্ভব হয় 
না ও হইতে পারে না। অথচ দৃশ্তমান বিশ্বের বৈচিত্র্যরাশি 
আপামর সাধারণের প্রত্যক্ষাসন্ধ! এক কথায়, উহ! উড়াইয়! 
দিবার বা অস্বীকার করিবার উপায় নাই। 

বিশেষতঃ স্বভাবের স্বভাব পর্যযালোৌচনা করিলেও এ মতের 
অসারত!| সহজেই ধরিতে পারা যায়। স্থট্টি কর! অর্থাৎ পরমাণু- 
গুঞ্নকে পরস্পরের সহিত সম্মিলিত করাই যদি স্বভাবের স্বভাব হয়, 
তাহ! হইলে কাম্মন্কাগেও গরমাণু-পুঞ্জের বিয়োগ ঘটিতে পারে 


হিন্দু-দর্শন । ১৯ 


না) এবং সেই বিয়োগের ফলে গ্রলয়ও সম্তাবিত হইতে পারে না 

পক্ষান্তরে পরমাণু-পুঞ্জকে বিয়োজিত করাই যদি উক্ত স্বভাবের 
স্বভাব হয়, ভাহ! হইলেও চিরবাঁল প্রলয়াবস্থাই বিরাজ করিতে 
পাবে, কখনও উহ্বাদের সংযোগ-ফল স্থির সম্ভাবনা হইতে পারে 
না। এই সকল অন্ুপপত্তির ভয়ে যদি সংযোগ্গন বিয়োজন উভয়ই 
স্বভাবের স্বভাব ধরিয়া! লয়! হয়, তাচ! হইলেও প্রকৃত উদ্দেষ্য 
সি'দ্ধর পথ নিষণ্টক হয় না। কারণ, তাদৃশ বিরদ্ধ-স্ব ভাব-সম্পন্ন 
কোনও বস্তু কখনও কোথাও দৃষ্ট হয় না, এবং যুক্তির দ্ব'রাও 
সমর্থিত হয় না। অধিকন্ত, প্ররূপ বিরুদ্ধ-স্ব ভাব “ভাব” পদার্থ-ছারা 
হৃটষ্টি-কার্ষাও সম্পন্ন হইতে পারে না। কারণ, যে মুহূর্তে সংযোজন- 
স্বভাব দুষ্টটা প্রমাণুকে সম্মিলিত কবিৰৈ, সেই মুহ্র্তই তাহার 
বিয়োঞ্ন-স্বভাব আবার ওঁ দুইটা পরমাণুরই বিশ্লেষণ ঘটাইবে ; 
ক্কারণ সন্নিহিত থাকিলে কার্ধয না হইবার পশে যুক্তিযুক্ত কোনও 
কারণ দেখা যায় না। এ সকল আপত্তি খণ্ড'নর জন্য যদি 
স্বভাবেরও কাৰ্য্য নিয়ামক অপর কোনও শক্তি-বিশেষাদি কল্পনা 
করিতে হয়, তাহ! হইলেও হৃষ্রিকা্যে স্বভাবের স্বাতত্ত্য রক্ষা পায় 
না। অতএব উক্ত গ্রাকার স্বভাব কখনই : গৎ্-ৃষ্িস খ্বিযঢ় ভার 
গ্রহণ করিতে পারে নাঃ এই কারণে, নিত্য নিরবন্ধব পরমাণু- 
রাশিকেই জগতের আদি উপাদান-কারণ বলিয়া স্বীকার করিতে 
হয়) এবং জীবগণের পূর্কাদঞ্চিত অদৃষ্ট-সহচর পরমেশ্বরকে সৃষ্টি কার্যে 
নিমিত্ব-কারণরূপে গ্রহণ করিতে হয়। জীবগণের প্রাক্তন অদৃষ্টানু- 
সারে জগতে স্ষ্টিবৈচিত্র্য উপস্থিত ছয়, এবং প্রত্যেক পরমাণুতে 
‘বিশেষ’ নামক এ+ প্রকার পদার্থ আছে (যাহর দ্বার! পগমাণু- 
সমূহের দৈণখপ্য রক্ষিত হয় :, সেই “বিদ্ধ পদাথেন দার! 

খু 


৫ হিন্দু-দশ্ন। 


জ্বজামান বন্তবাশির বৈচিত্র্য সাধিত হয়, এ কথা| অনিচ্ছাঁপূর্বাক'ও 
স্বীকার করিতে হইবে । 

এতদ্তিরিক্ত যে সমুদয় বিষয় গোতম খষি স্বকৃত ভায়দশনে 
উত্তমন্রপে গ্রতিপাদন করিয়ীছেন,যেমন দেহ়াতিরিজ নিত্য 
চেন আত্মার অস্তিত্ব, মেই আত্মার স্খহ্রঃখ'দিভোগ ও বন্ধ- 
মোক্ষাদি বাবস্থা প্রভৃতি, সেই সনুদয় বিধয়ে সক্মতি- পা, পুর্বক 
মহামুনি কণাদ বিশ্রাম গ্রহণ করিলেন । 


সী ক 
পট 


কপিল। 

কণাদের পরই কপিলের কথা বলিতে হয় । মহামুনি কণাদ 
আপনার কর্তস্যু সমাধা করিয়া বিরত হয়লে পর, মহামুনি কপিল 
অবসর বুঝিয়া কর্শ্যক্ষেত্রে অবতীর্থ হইলেন । 

তিনি দেখিলেন, মহর্ষি গেঙম ও চক প্রচেষ্টায় যে 
ছুইথানি দর্শনশান্তা (নাম ও বৈশেষিক ) ভরত ও প্রচারিত 
হইয়াছে ; শ্রী উভয় দর্গনউ লোকসনাজে বিশেষ প্রভাব বিশ্তারে 
সমর্থ হইয়াছে । উহাদের অপদ্দিসীম প্রভাবে লোকের হৃদয় 
হইতে দেহাত্মবাদ সম্পূর্ণরূপে অপনাত হইয়াছে ; নাস্তিকতা ও 
তান্তর্িত হইয়াছে, এবং লোকের মন অধ্যাত্মচিস্তার পথেও শনৈঃ 
পনৈঃ অগ্রসর হঈতেছে। সেই গুভ সমর ও সুযোগ বুঝিয়। 
কপিলদেব আরও কিঞ্চিত্দুর অগ্রসর হইলেন,--অধ্যাত্মু-চিন্তার 
উপযোগী দ্বিগ দর্শনে মনোযোগী ছইলেন । কপিলদেব আপনার 
অভিপ্রায় রাক্ত করিবার উদ্দেন্যে সাঙ্খাধর্শন প্রণয়ন করিলেন; 
বং তাহাতে বিবেকজ্ঞানোপযোগী প্রক্কতি-পুরুষের তত্ব দন্নিবেশিত্ধ 
দি রিজেন । 


হিন্দু দর্শন । ২১ 


ভিনি স্বককৃত লাঙ্খ)দর্শনে উত্তমরূপে বুঝাইয়া দিলেন যে, আত্ম! 
দেহেন্দ্রিয়াদির অতীত নিত্য, চৈতন্য এবং কর্তা ভোক্তা ও দেহ. 
ভেদে ভিন্ন ভিন্ন,-_গুধু ইহা জানিলেই আত্মার প্রকৃত তত্ব জান! 
হয় ন! ; কারণ, আতন! যেমন দেচেন্রিয়াদির অতিরিক্ত, তেমনই 
ম্থদ্ঃখাদিরও অতীত) কতৃত্ব ভোক্তত্ব প্রভৃতি বুদ্ধি-ধর্ম গুলি 
অবিবেকবশতঃ আত্মাতে আরোপিত হয় মাত্র । চৈতন্ত অস্বার 
গুণ বা ধর্ম নহে, পরস্ত আত্মার স্বরূপ । আত্মা আমঙ্গ ও উদাসান 
* কর্তৃত্ব ভোক্ত ত্ব ও সুখহুঃখাঁদি ধর্ম গুলি প্রকৃতি ও প্রাকৃতিক 
বৃদ্ধি শভৃতির ধৰ্ম্ম, কেবল অবিবেকের ফলে পুরুষগত বলিয়! 
দ্রাপ্টি উপস্থিত হয় মান্র। যত দিন বিবেক-জ্ঞান উদিত হইয়া 
সর্ববানর্থের নিদানতৃত অবিথেকের সমূলে উন্যালন কাঁরতে না 
পারিবে, ততদিন এরূপ দ্রাস্তি-সহচর স্খহুঃখাদি ধৰ্ম্মগুলি আত্মগত 
বপিয়। অবষ্ঠই গ্রতীত হুইবে। এই অবিবেক নিবৃত্তির জন্ত 
বিবেকজ্ঞান--প্রকৃতি হইতে পুরুষের (আত্মার ) পার্থক্যবোধ 


ধদয়ঙ্গম করিতে হছুইবে। 


হি নী 
ক 


প্রকৃতি ও তাহার পরিণাম । 

সত্ব, রলঃ ও তমঃ নামে তিনটা গুণ বা মৌলিক পদার্থ 
আছে। উক্ত প্ৰত্যেক গুণই দিভ্য ও অনন্ত । উঁচাদের সমষ্টির 
নাম প্রকৃতি ॥। মেই প্রকৃতিউই সমস্ত জগতের উপাদান কারণ, 
কিন্তু উহ! স্কায় শু বৈশেষিকোক্ত পরমাণু নহে। সাঙ্যমতে 
পরমাণু অনিভ্য, সাবয়ব ও পরিচ্ছন্ন ; সুতরাং উহ? উৎপত্তি" 
শীগ,---নিভ্য নহে । জাগতিক পরমাণু:সমূহ সাঁজ্যোক্ত ‘তন্মাত্র”- 
স্থানবন্তী, কাজেই অনিত্য সাবয়ব পরমাণু কখনই নিখিল অগতের 
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আদি উপাদান হইতে পারে না) এই জন্ত নিত্য প্রকৃতিকেই 
নিখিল জগতের মূল কারণ বলিয়া গ্রহ করিতে হুইবে। 

প্রকৃতি নিত্য তইয়াও পরিণামশীল ; সুতরাং তদারনধ দৃশ্যমান 
জগৎও পরিথামশীল। কিন্ত প্রকৃতির হ্যায় জগতের -অধিক কি 
ধুলিকণারও--অত্যন্ত উচ্ছেদ সম্তাবিত হয় ন1 রূপান্তর ভয় মাত্র 

প্রকৃতি অচেতন-বিচীরশক্তিবিহীন হইলেও, চেতন পুরুষের 
সানিধ্যবশতঃ তাহাতে কার্য্যশক্তি সন্ধ, ক্ষত হয়। ইহাকে “অন্ধ- 
পু” হায় বলে। অন্ধ দষ্টিশক্তিবিহীন--পপ্ন দেখিতে পায় লা, 
আবার পঙ্গু ব্যক্তি দৃষ্টিশ ত্র-সম্পর্ হইয়াও ক্রিয়াশবক্তি ন। থাকায় 
পথ ৯'লতে পারে না); কিন্তু তাঁহার! উভয়ে য্লিলিত হইয়া যদি 
পরস্পরকে সাহায্য করে, তাহা হউলে নিশ্চয়ত পথ চলিতে সমথ 
হইতে পারে,-পঙ্গু পথ দেখাইতে লাগিল, আর অঙ্ধ তদনুসারে 
পথ চলিতে লাগিল। এইভাবে উহাদের উভয়ের সহযোগিতা 
কাভীউন্থানে গমন যেমন সম্ভবপর হয়, তেমনি অচেতন প্রন্কৃতি ও 
নিক্িয় পুরুষ, এতছুভয়ের সহযোগে কোনও কার্ধযই অসম্ভব বা! 
অসাধ্য হয় না। 

এইরূপ ব্যবস্থানুসারে সাঙ্যকার কপিলদেব নাস্তিক্যবাদবিমুগ্ধ 
তর্নানীস্তন লোকদিগের কথ'ঞ্চৎ মনস্তুষ্টির জন্যই যেন জগগ্কারণ 
পরমেশ্বরকে পর্য্যন্ত বাদ দিতে বাধ্য হইলেন । কেবল বিবেক 
জ্ঞানের এক্কান্ত উপযোগী দেহাতিরও আত্মার আস্টত্ব, নিত্য, 
বিভুত্ব ও নিন্ষিয়ত্ব এবং জন্মা প্টরখাদ প্রভৃতি তত্যাবস্তুক বিষয় গুলি 
ধূড়তর প্রমাণ ও যুক্তিতর্ক সাহায্যে অতি উত্তমরূপে সংস্থাপন 
করিয়া, তিনি আপনার কর্তব্য সমাপন করিলেন। 


দক. 


হিন্দু-দর্শন | হও 


পতগ্জলি। 


এইবার মহামুনি পতঞ্জলির কথা বলিব। যে সময় কপিল- 
দেবের সিদ্ধান্তবাদ ভারতীয় লভ্যসমাজে সমাদরে গৃীত 
হইয়াছে ; অল্লাধিক পরিমাণে সকলেই সে মতে সন্মতিগ্রদান- 
পূর্বক তছুপদিষ্ট পথে ধীরভাবে অগ্রমর হইতেছে; কেহই 
আর দেহাত্মবাদের কুচকে আত্মসমর্পণ করিতেছে না) দেই 
শুভমুহূর্তে মহামুনি পতঞ্জপির সদয় হৃদয় সাজের কল্যাণ-চিস্তার 
নিযুক্ত হইল। 

পঠঞজলি মনে করিলেন,--কপিলদেব অনুপযোগী-বোঁধে তৎ- 
কালে যে সমস্ত বিষয় বলেন নাই, অথবা! অতি সংক্ষেপে উল্লেখ মাত্র 
করিয়| গিয়াছেন, এখন সেই সমুদয় অনুস্ত অংশের উপদেশ ও 
সংক্ষিপ্ত কথার খিস্তুতি-বিধানের উপযুক্ত অবসর উপস্থিত হইয়াছে। 
এখন আর এ বিষয়ে উদাসীন থাক। উচিত নহে | এইরূপ চিন্তার 
পর তিনি কার্ধ্ে প্রবৃত্ত হইয়াই প্রথমে আত্মজ্ঞানের উপযোগী 
ৰোগ, যোগবিভাগ ও তৎসাধনার প্রণালীসমূহ উত্তমরূপে উপদেশ 
করিলেন) এবং যোগসিদ্ধির অন্নতম উপায়রূপে পরমেশ্বরের 
অবতারণা করিয়া, সাংখ্যশান্রের অসম্পূর্ণতার সমাধান কহিলেন। 
তথনও বেদাস্তবেছ ব্রহ্ম বস্তা! উপদেশের উপযুক্ত সময় হয় নাই 
বিবেচনা করিয়া, কথিত ঈশ্বরকে কেবল ক্লেশকর্ম্মাদিরতিত পুরুষ- 
বিশেষমাত্র বলিয়াই ক্ষান্ত হইলেন এবং বিস্ভৃতভাবে যোগ, যোগ- 
সাধনা ও যোগফল প্রীত *নয়োপযোগী বিষয়-সমূহ নিরূপণ 
করিয়াই যোগদশন পরিস্মাপ্ত নরিলেন। 


bd 
Ld 
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এইরূপে স্তায়বৈশেধিকাদি দর্শনের প্রচার-বাছুল্যের ফলে দেশে 
যখন নাস্তিকতার খরতর মোভ ক্রমশঃ অবরুদ্ধ হইল, শনৈহ:শনৈ: 
জন্মাত্তর চিন্তা আসিয়া লোকের স্বদয়মেশ সম্পূর্ণরূপে অধিকার করিয়! 
বসিল, এবং গ্রহ্থিক ভোগনুথের তীব্র বাসন! নিতান্ত ক্ষীণদশা 
গ্রাপ্ত হইল ; তখন মহৰি জৈমিনি 'পুর্ব-মীম।ংসা” প্রণয়নে প্রৰৃত্ত 
হইলেন। 

মীমাংসা মাত্রই সংশয়-সাপেক্ষ । যেখানে সংশয়, সেখান্ইে 
মীমাংসার প্রয়োজন | সংশয় বা বিপ্রতিপত্তি না! থাকিলে মীমাংসার 
কথ! উঠিতেই পারে না। ইহা হতে অনুমান করা যাইতে পারে 
যে, তখনও দেশের লোক বেদবাক্যের নিব্ণঢ় প্রাম'ণ্য-সম্বন্ধে 
সম্পূর্ণরূপে নিঃসন্দেহ হইতে পারে নান, এবং *একমেবাদ্বিতীয়ম্” 
‘‘সব্বং খিদং ব্ৰহ্ম” ও ‘‘তত্বমসি” প্রভৃতি ভদ্বৈত বহ্মপ্ৰতিপাদক 
বাক্যসমূহের গূঢ় রহস্তও হৃদয়লম করিবার উপযুক্ত ক্ষমতা লাভ 
করে নাই । বিশেষতঃ, নিষ্কাম কর্মের অনষ্ঠান বাতীত সে ক্ষমতা! 
লাভ করাও সম্ভবপর হয় না) অথচ ভোগলালস।পগনশ লোক- 
মকল সহজে প্ফাম কর্্ানুষ্টানেও প্রবু্ত হইতে চাতে লা) এই 
সব কারণে তিনি প্রথমতঃ বেদ্বাক্যের উপর জনসাধারণের অনুরাগ- 
বর্দ্ধনের জন্ত কর্ম্মানুন্তানের উপর জোর দিয়া বলিলেন, 

“আমায়ন্ড ক্রিয়াথত্বাদানর্থক্যমতদর্থানাম্‌ ॥” 

অর্থাৎ,-যাগ-যনজ্ঞাদি ক্রিয়া-প্রতিপাদনই বেদের প্রধান উদেধ্ 
যে স্যন্ত ব্দেবাক্যে কর্স্ম'মুষ্ঠানের উপদেশ নাই .- কেবলই প্রসিদ্ধ 
বস্তুর উল্লেখযাত্র আছে, সে সমস্ত বেদবাক্য মির্তর্দমক ; নিরর্থক 
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ধলিয়াই অপ্ৰমাণ । অতএব সে সমুদয় বাক্যের আলোচনায় কোনও 
প্রয়োজন নাই। বিহিত কর্মের অনুষ্ঠান ও নিষিদ্ধ কর্ম্মের 
পরিত্যাগ,--ইহাই দ্রঃখভীত লোকদিগের সর্ববিধ দুঃখ-প্রশমনের 
একমাত্র উপায় । অতএব যথানিয়মে সকলকেই বেদবিহিত কর্মের 
অনুষ্ঠান করিতে হইবে। 

গূঢ় অগিপ্রায়্ এই যে, কামনার পরবশ লোকেরা প্রথমতঃ 
ফলের লোভে কর্খানু্ঠানে প্রবৃত্ত হইবে ; এবং কর্ম্মানুষ্ঠানে 
আান্রূপ ভোগ্য ফল লাভ করিয়! বেদবাক্যের সভ্যতায় সন্দেহ শৃষ্ক 
হইবে। ক্রমে বেদোক্ত নিক্কাম কর্মমানুষ্ঠানেও অনুরক্ত ও প্রবৃত্ত 
হইতে পারিবে। অনন্তর তাহাদের নির্মলচিতত্ত ব্রহ্ম-জিজ্ঞাদার 
কৌতুহল আপনা হইতেই জাগরিত হইবে । তখন দুরাহ 
ব্রহ্ম বিদ্ভা গ্রহণ কর! তাহাদের পক্ষেও সহজ ও অনায়াস্সাধ্য 
হইবে। 

এই উদ্দেশ্যের বশবর্তী হুইয়াই জৈশিনি মুনি লোকদিগকে 
লক্ষ্য করিয়া উপদেশ দিলেন যে,--বেদপান্ত্র নিতা, অপৌরুষেক 
এবং স্বহঃপ্রমাণ। বেপোক্ত কখকলাপই জীবগণের ইচপরকাণলের 
সন্ধায় ও সুহৃদ্‌ এবং সাংসারিক সর্ববিধ ঢঃখ-প্রতিকারের পমোধ 
উপায় । স্বগ ৪ পংষানন্দধাম । সে স্বগধাম একমাত্র কন্মলভ্য 
আত্ম! নিত্য খ এখন কম্মফলের ভোক্ত।; এবং ভোগ্য জগৎ 
মিথ্য। মায়া-কলিত নহে ; উত্যাদি বিব্ধ বিষয়ের উপদেশ কারয়া 
এবং জীবের কর্তব্যাকব্য পণ |নর্দেশ করিয়া» সুদৃঢ় বেদভিতর 
উপর সমস্ত কর্মঝাঙে? বৃহৎ মণ্ডপ প্রতিষ্ঠা কারয়া, মহাষ 
জৈ'মনি পুক্ধমীমাংসা, পারসমাপ্ত কারণেন। 


ফন খা 
| 


২৬ হিন্দু-দশন। 


বেদব্যাস ও বেদান্তদর্শন | 
পরমমঙ্গলময় গোতমাদি খাঁধবৃন্দের অলৌকিক প্রতিভা ও 


অক্লান্ত পরিশ্রমের ফলে যে সময় দেহাত্মবুদ্ধির ব্যামোহ দেশ 
হইতে বিদুরিত হইয়াছে ; প্রক্ৃতি-পুরুষের বিণেকগুন বিষয়ে 
লোকের সমধিক শ্রদ্ধা ও বিশ্বাস সুব্যবস্থিত চইয়াছে ; চিত্তবৃত্তি- 
নিরোধের প্রকৃষ্ট পথ যোগসাধনেও লোকের আগ্রহ জন্মিাছে; 
এবং চিত্তের বিশুদ্ধি-সাধনের ও বিক্ষেপ- (চাঁঞ্চলা- ) নিবারণের 
গ্রশতন্ত পথ কর্মকাণ্ডের উৎকৃষ্ট পদ্ধতিও লোকলমাজে বিশিট স্থান 
লাভ করিয়াছে; কেবল, জাব-নিস্তারের প্রধান সার, শান্তিময় 
মুক্তিলাভের প্রকৃষ্ট সাধন এবং বেদের সারভূন ব্রপ্ধাবন্তা তখনও 
এর প্রকার অজ্ঞানের অন্ধকুপে লুক্ধায়িত রছিয়াছে ; নেই শুভ সময়ে 
ভগবান নারায়ণাবতার কৃষ্ণদ্বৈায়ন ধরাধামে অবতীর্ণ হইপেন। 

তিনি অবতীর্ণ হয়া, ব্রন্দবিগ্ভা উপদেশের উপযুক্ত অধদর 
উপস্থিত দেখিয়া, তদ্বিষয়ক উপদেশ-দানে মনোযোগী হইলেন। 
লোকের বোধসৌকর্ষাপাধনমাননে প্রথমে তিনি বেদবিষ্তাগ-পুর্বক 
ঝক্‌, যজুঃ, সাম ও অথর্কা নামে চারিটা সংভিতা প্রচার করিলেন। 
অনস্তব বেদদার ব্রদ্ষঞ্ভাম্মক উপনি্ষদের প্রকূতার্থ-নিদ্ধারণের 
নিমিত্ত ব্রন্মস্তত্র বা বেদান্িম্শন নামে পরম উপাদেয় উত্তর- 
যীমাংপা-প্রণয়নে প্রবৃত্ত হ£লেন । 

তিনি উদ্ভর-মীমঃংপায় উত্তমরূপে বুঝাইয়! দিলেন যে, বেদের 
প্রকৃত উপদেশ হইতেছে এই যে, 

“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ--একমেনাখিতীয়ম্‌ 1৮ 

জষ্টির পুপেব একমাত্র গথ্বস্ত ছিল ; তিনি এক ও অদ্বিতীয় 
্র্থাৎ তাহার সঙ্গাতায় বা বিজাতীয় অপর কোন "স্তহ ছিল নাঃ 
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এবং বর্তমানেও নাই, এবং ডাহার শ্বগতভেদ বা অংশও নাই 
তিনি নিরবয়ব । 
“তদৈক্ষত বহু স্যাঁং--প্রজ্রায়েয় 15 

তিনি স্থির করিলেন, ‘আমি বহু হইব--জন্মিব।ঃ তিনি সত্য- 
সন্তল্প, তাহার ইচ্ছা-মাত্রে আকাশ, বায়ু, তেজঃ, জল ও পৃথিবী 
সৃষ্ট হইজা। 

এ সমশ্ডই সুস্থ পদার্থ,--ভোগের অযোগ্য । তাই তাহার 
গুনরার সঙ্কর হইল 

“হত্তাহমিমান্ডিত্রো দেবতা অনেন জীবেনাত্মন! অনুপ্রবিশ্ত 
নামরূপে ব্যারুরবানি--তাসামেকৈকাং ত্রিবৃতং ত্রিবৃতং কররাণি ** 

অর্থাৎ,__এই যে ভূত্তবর্গ ( ছান্দোগো--তেজঃ, জল ও পৃথিবা 
এই তিন, কিন্তু তৈত্তিরীয় মতে--আকাশাদি পৃথিবী পর্যস্ত 
পঞ্চ ) সুষ্ট হুইল, আমিই জীবরূপে প্রবিষ্ট হইয়| এ সকলকে ‘ত্রিবৃৎঃ 
(ত্ৰ্যাত্মক,--পঞ্চীকৃত ) করিব; অর্থাৎ পরস্পরের সংমিশ্রণে 
পঞ্চভূতকে জীবভোগ্য স্থানাকারে পরিণত করিব, এবং ইহাদের 
ব্যবহারোপযোগী ভিন্ন ভিন্ন সংজ্ঞা প্রদান কগিব। 

এইরপে স্বয়ং ব্রহ্মই জীবরূপে অন্ুপ্রবিষ্ট হুইয়া সুন্ম্ পঞ্চভূতকে 
ভোগযোগ্য স্কুলাকারে পরিণত করিয়| নিজেই নিজকল্পসিত জগৎ 
ভোগ করিতে লাগিলেন । 

এই সকল উক্তি হইতে বের্ব্যাস বুঝাইয়া দিকোন--ক্রক্মই 
একমাত্র সত্য বস্তু ; তাহার সজাতীয়, বিজাতীয় কিংণ] স্বগত 
কোনও ভেদ নাই । তিনি অখণ্ড ও অনস্ত। এই জগত তাহারই 
সঙ্বল্প-গ্রহুত। মানব স্বপ্ন সময়ে যেরূপ নিজের কল্পনা প্রশ্থত 
স্বাগৃ-দৃশ্য দেখিয়। সুখ-দুঃখ অন্ুঙ্র করে; আবার স্ব ভাঙ্গিয়া! 
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গেলে এ সমস্ত বস্তু অবগত হইয়। যায় এবং মিথ্যা বলিয়। গ্রভীত 
হয়, ঠিক সেইরূপ পরিদৃশ্যমান জগৎও কল্পনাযয় ; জীবগণ যতক্ষণ 
অক্ঞান-নিদ্রায় অ'তভূত থাকিবে, ভতক্ষণ এই দৃশ্য-প্রপঞ্চের বিরাম 
হইবে না,--অক্ষয় অজন্গ বলিয়া প্রভীত হইবে । যদি কখনও 
সৌভাগ্য-বশে জীবের মায়া-নিদ্রা অস্তহিত ভইয়া যায়? জীব যি 
নিঞ্জে নিজের ব্রহ্মভাব-্নিতা-মুক্ত-স্থভাব বুঝিতে পারে, তবে 
স্তখন সে বুঝিতে পারিবে যে, এই জগৎ মায়াময় শ্বপ্রৃশ্ততুল) 
অসত্য ; ব্ৰহ্মই পরমার্থ সত্য ; এবং ‘অহং ব্রঙ্গান্মি” _আমও 
শেষ অ্রহ্মস্বরূপ ; সুতরাং নিত্যাননমর় আমাতে আগমাপায়শীল- 
সুখহুঃখ-সম্ভাবন। কেবল জ্ান্তিবিলান মাত্র। তখন তাহার 
সমস্ত দ্বৈত-বিত্রঘ বিদৃরিত হইবে, এবং “‘ব্রহ্মবিদ্‌ ব্রহ্মৈব ভবতি’ = 
এই শ্রতিবচনের সার্থকতা উপলব্ধি করিয়! চিরশাস্তিলাভে 
কৃতাৰ্থ হইবে । 

বেদব্যাম এই পরমরমণীয় ব্রহ্মতত্ব, তাহার বিবৃতি ও তদধি. 
গমের ব্বিধ উপায়--শম্দমাদি সাধমসম্পত্বি, এবং তদনুকূল অন্যান্ত 
বহু বিষয় উত্তমরূপে বিযুত করিয়া দশন-শান্তরের চরম লক্ষ্য 
ব্রহ্মবিদ্তা স্ুধীদমানে প্রচার করিয়া দর্শন-শান্ত্রের পূর্ণতা সম্পাদন 
পূর্বক আপনার কর্তব্য পারসষাপ্ড করিলেন ॥ 


কা * 
সহী 


বেদান্ত । 
আমরা বেদবিগ্ঠার কথ। বলিতে যাইয়! গাবহ্য ক-বোধে অনেক- 
উজ প্রাসঙ্গিক কথা বলিয়। ফেলয়াছি। আশা কৰি প্রাসজিক 
হইলেও সে সকল কথা ততথ্বামুসন্ধিৎনু সুধীব্গের ।নতাত্ত বিরক্তি, 


হিন্-দর্শন। ২৯ 
ক্ষর হুইবে না। যাহা হউক, এখন প্রাসঙ্গিক কথ! পরিত্যাগ 
করিয়া প্রকৃত কথার অবতারগা করিতেছি । 

ণ্দোত্তশাঈ--বেদের সারভাগ | যে দ্রব্বিজ্ঞেয় ব্রহ্মতত্ব বা ব্রহ্ম- 
বিভু! সমন্ত বেদশাপ্রের যধো ফন্তন্দীর পয়ঃপ্রবাহের ভয় জুরে শুরে 
গ্রচ্চন্ন ডানে বিরাজ হব রিতেছে, অথবা! ছদ্ধমধ্যগভ নবনীতের প্রায় 
লজোবচক্ষুর জস্তরালে থাকিয়া প্রচ্ছন্নভাবে অবস্থান করিতেছে, 
আলোচ্য 'নেদাঙ’ তাভারই প্রকট মূত্তি বা অবস্থাবিশেষ মাত্র । 
উপনিয্ৎ শাস্ত্রে সেই বেদসার ব্রদ্বিদ্তা গ্রধানতঃ স্থানলান্ত 
করিয়া লোক্ব্দ্ির গোঁচরে আসিয়াছে । এই জন্তু উপনিষৎ-শাস্ত্রই 
‘বেদান্ত’ শব্দের মুখ্যার্থরূপে পরিচিত হইয়াছে | তাহার পর, 
আরও যে সকল গ্রন্থ সেই বেদাস্তবেছ্ছ ব্রহ্মবিগ্ভার সমর্থন.করে 
নানা বধ যুক্তিতর্ক ও মীমাংসার অবতারণা করিয়াছে, সেই সকল 
গ্রন্থও “বেদান্ত” নামে পরিচিত ভইয়াছে। প্রসিদ্ধ বেদাঞ্চদপশন 
গ্রড়'ত গ্রন্থগু'লও এই শ্রেণীর বেদাভ্তযধ্যে পরিগঠিত এই ভাবে 
গৌপ-মুখা ভেদে বেদান্ত-শান্জ্র ছুই ভাগে বিভক্ত হইয়া বিরাট 
আকার ধারণ করিয়াছে । 

্রহ্মবিষ্তাত্বক বেদ্াস্তশান্ত্র অপরিমাঁজ্জিত সাধারণ বুদ্ধির অগম্য- 
অতিশয় দুরূহ শাস্ত্র বলিয়া প্রাসন্ধ। যাহারা উপযুক্ত সাধন-সম্পত্ভি- 
বিহীন নিতাস্ত অশাস্তহৃদয় লোক, ইচ্ছাসত্বেও তাহারা বেদান্তের গুচ 
ৰহন্ত হৃদয়গম করিতে সমর্থ হয় না। আশ্চর্যের বিষয় এই যে, 
এত দুরূহ ও ছুরধিগম্য বেদাস্তব্ভাও ভারতে সুধীসমাজে অপরিচিত 
বা অনালোচিত ছিল না, বরং পুরাতত্ব পর্য্যালোচনার দ্বার! জানিতে 
পারা যায় যে, এ দেশে এমন এক পবিত্র সময় আসিয়াছিল, যে 
সময় দুরূহ বেদাস্তবিদ্তা বিদৎসমাজে জীবনের সারতর লক্ষ্যরূপে 
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পরিগণিত হুইয়াছিজ, এবং “লদাস্তশাস্ত্রের প্রচার-বাছুলোর জন্তঙ 
সমধিক আয়োজন হুইয়াছিল। বেদান্তবিগ্ঞা যে এ দেশে কি 
পরিমাণে লোকের অদ্ধা ও প্রীতি আকর্ষণ করিয়াছিল, একটা 
মাত্র গাচীন প্রবচন পর্যালোচনা কবিলেই তাহার কতকট। 
আভাস বঝিতে পাগ! যায়। প্রাচীন মনীষিগণ আপনাদের অতি প্রি 
বেদান্তবিদ্ভীর গুণগান করিতে বাইয়া ভীরস্বরে বাজয়াছিজেন-- 
“তনুপ্তেতানৃতেঃ কাঁলং নয়েছেপাস্থ ৮ম 1? 

অর্থাৎ, তমোমধী নিদ্রাসমাগমের পুব্ব পর্য্যন্ত আর সব্বংবশ- মৃত্যুর 
করান কবলে পতিত না হওয়া পধ্যস্ত, বেদান্তচিন্তার সময় অতি- 
বাহিত করিবে। অর্থাৎ, আত্মহিতাকাজ্ষী পুরুষ যা-ৎ ব চিম্না 
থাকিবে এবং যাবৎ দিদ্রাপরবশ ন! হইন্। জাগরিত থাকবে, 
তাবৎকাল পরমমসলময় বেদাস্তবিগ্ভার অনুশীণন করিতে থাকিবে, 
বেদান্তচচ্চাকেই জীবনের সারতর অবলম্ব্ কপ্িবে। 

এই উপদেশবাণী এ দের আদর্শভৃত জাঁনবিজ্ঞাননরত ও 
সত্য-সস্তোষাদ্দি ৎসাধনের নি তা সহচর সব্বত্যগী অন্যাসীনগুলীর 
পুত ক হইতে শোকসন্তাপতপ্ত খিশ্বমানবের হিতার্থে উদ্ঘে।ষিত 
হইয়াছিল, এবং ইহার দ্বারা দেশে দেশে বেদান্ত-াবগ্যার উজ্জল 
আলোকমাল1 বিসর্পিত হইয়াছিল। উল্লিখিত একটামাত্র উপ- 
দেশবাণী হইতেই অনুমান করা বায় যে, তৎকালে এদেশে বেদান্ত 
বিদ্যার প্রভাব, প্রতিষ্ঠা ও সমাদর কি পরিমাণে বুদ্ধিপ্রাপ্ত 
হইয়াছিল। 

ধাহারা বেদাস্তের পূর্ব মহিমান্বিত রহস্তভরতু হৃদয়ে ধারণ 
করিয়। আপনারদিগকে বিশেষনাবে গৌরবম'গুত কাবয়াছিলিন, 
ভাহাদেন পক্ষে বেদান্তের গুণকীওন কঙ্সকছুমাঞ আশ্চধ্যের বিষয় 
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না হইতে পায়ে ; কিন্ত যাহার! আংশিক-ভাবেও বেদাস্তের মর্ম্মগ্রহণ 
ফরিবার উপযুক্ত অবসর লাভ করে নাই, এবং সাধারণভাবেও 
উহার সহিত পরিচিত হইবার সুযোগ পায় নাই, তাহারাও যে 
বেদাস্তের অপুর্ব রভশ্ত-কথ। শ্রবণ করিয়া! সমধিক আদর, আগ্রহ ও 
আনন্দ প্রকাশ করিয়া থাকে, ইহা বড়ই আশ্চর্যের বিষয়। মনে 
হয়, বেদান্ত-শান্ত্রেরর সাম্প্রদায়ক পক্ষপাওশূন্ত আলীম উদারতাই 
ত'দুশ লোকানুাগবু'দ্ধর নিদান। ভারতে এমন কোনও শাস্ত্র 
দোখতে পাওয়া যায় না, কিংবা ধৰ্ম্মসম্প্রদায় দৃষ্ট হয় না, যাহার 
উপর বেদাস্তের প্রভাব অল্পমাত্রও বিসর্পিত হয় নাই। এই 
কারণেই অতীতকালে বেদান্তের অনন্তসাধারণ প্রভাব ও প্রতিষ্ঠায় 
সন্ভাব অঠমিত হয়। 

বেদাস্ত-শান্ত্রের অনন্যসাধারণ প্রতিষ্ঠার অপর কারণ এই যে, 
মু বেদান্ত শাস্ত্র গুকত-পক্ষে কোনও ব্যক্তি-বিশেষের কপোল- 
কলিত বা! উদ্দাম কন্পনা-প্রস্থত মতবাদ মাত্র নহে ; উহ্‌! বস্ততঃ 
স্বতঃগ্রমাণ অপোৌরুষেয় বেদ-শান্ত্রেরই সারভূত (রহস্তাত্মক ) 
অংশবিশেষ । বেদ-শান্ত্র কখনই কোনও সম্প্রদায়-বিশেষের নিজস্ব 
সম্পত্তি নহে; উহ] সকলেরই অধিকারভুক্ত ; উপযুক্ত অধিকার 
অজ্জন করিতে পারিলে সকলেই সমানভবে উহার রসাস্বাদে সমর্থ 
হইতে পারে । অশাচ্য বেদান্ত-শান্ত্র সেই বেদেরই সারভূত অংশ- 
বিশেষ বলিয়া উহাতে কোনও প্রকার সাম্প্রদায়িকতার সম্বন্ধ বা 
পক্ষপাত থাক! সম্ভবপর হয় না। 

মূল বেদান্ত যে, বেদেরই অংশবিশেষ, তাহ! বেদ-ভাব্যকার 
আপন্তম্বের উক্তি হইতেও জানিতে পারা যায়। বেদের স্বরূপ- 
নিরূপণ প্রসঙ্গে আপন্ততব বলিয়াছেন--“মন্্তরগ্ষণয়োর্বেদনাম- 
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ধেয়ম্‌৮” অর্থাৎ মন্ত্রাতুক সংহিতাভাগ আর মন্্রার্থ-প্রকাঁশিক 
ব্রাঙ্গণভাগ, এতহুভয়ের নাম “বেধে । এতদলপারে বুঝা যায়, 
বেদ-শান্ত্র দুই ভাগে বিভক্ত ; এক ভাগের নাম--মন্ত্র বা ২ংহিতা, 
অপর ভাগের নাম-বান্ষণ ॥ মন্ত্রভাগ গ্রধানতঃ কর্ম ও তদুপযোগী 
মন্ত্র প্রধান, আর ব্রাহ্মণভাগ প্রধানতঃ মন্ত্রভাগের ব্যাখায-স্বরূপ, 
এবং যজ্ঞাদি ক্রিয়ার শগ্ুষ্ঠান-পদ্ধতি ও ব্রঙ্গগ্গ্া প্রভৃতি বিবিধ 
বিষয়ের প্রকাশক | আরণ্যক ও উপনিষদ প্রভৃতি উৎকৃষ্ট অংশ- 
গুণি এই ব্রাঙ্গণ-ভাগেরই অন্তর্গত । 
বিশেষ এই যে, বেদের যে সকল অংশ প্রধানতঃ ব্রহ্ম বিদ্া- 
প্রকাশক, জীব জগৎ ও ব্রঙ্মতত্ব প্রভৃতি রহন্তবিস্ঠা প্রকাশনে 
ব্যাপৃত, বেদের সেই সমুদয় অংশই “উপনিষদ” নামে অভিহিত 
ও পরিচিত হইয়াছে । “উপনিষত শব্দের যৌ'জ্রক অর্থানুসারেই 
এরূপ বিশেষ ব্যবহার প্রবর্তিত হইয়াছে । * এই জন্তই দেখা 


* আচার্যযগণ ‘উপ'নযদ্‌' শব্দের গ্হপূপ অর্থ নির্দেশ 
করিয়াছেন--উপ” অর্থ গীত্র ও সামীপ্ায; ‘ন’ অর্থ-নিশ্চয় ও 
নিঃশেষ ; ‘যদ’ অর্থ--বিশরণ, অবদাদন ও গমন। এই কয়টা 
(উপ+নি+যদ্ের) সমুদিত অর্থ হইতেছে--যে বিদ্যা! শীত্ব 
নিশ্চিতরূপে সংসারের সত্যতা! বুদ্ধ শিখিল 'করিয়। দেয়, অথব। 
সংসারের নিদান অবিদ্যা ও তৎ্কার্যা-"নংসার-বন্ধনে» অবসন্নতা 
ঘটায়, অথব! যে বিদ্য। অধিগত হউন জ্ঞ'তাকে ব্ৰহ্ম সমীপে লইয়া 
যায়, দেই ত্রঙ্গ-বিগ্ভার নাম--উপনিষ্দ। তাদৃশ বিশু ব্রহ্ম বিদ্ধ! 
ভিন্ন আর কিছুই নহে। যে সমস্ত গ্রন্থে উক্ত ব্রন্মবিদ্ঞা স্থান 
পাইয়াছে, সে সমুদধা় গ্রন্থও উপনিধদ্‌ নামে অভিহিত হইয়া থাকে। 
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খায়, মন্ত্রজগের মধ্যেই ভউক, আর ব্রাহ্মণ-ভাগের মধোই হউক, 
খেণানেহ ব্রক্মবিদ্তার কথা মুখ্ভাবে স্থান পাইয়াছে, তাহাই 
উপনিষদ নামে পরিগণিত ও পরিচিত হইয়াছে । অধিকাংশ 
উপনিষদ ব্ৰাহ্মণ ভাগের অন্তর্গত ভ5গেও অন্ত্রগাগে ষে উহার অত্যন্ত 
ভাব আছে, তাহা বলিতে পার! যায় না) কারণ, প্রসিদ্ধ 
ঈশোপনিষদ্‌ প্রভাত এন্থগুলি মন্ত্রভ।গেরই অজ্তগঁত ( তবে নগর 
ভাগের মধ্যে উপনিষচের সংখ্যা যে খুখই কম, সে বিষয়ে সন্দেহ 
নাই| * উত্ত উপন্ষদ্‌ শান্তর বেদের সারসব্বস্থ ( ব্রহ্মতত্ব ) 
দোহন করিয়। সাত্মপ্রকাশ করিয়াছে ; এবং যথাসম্ভব বেদের 
আদি মধ্য ও অস্ত ভাগ অদঙ্কৃত করিয়া বাওয়াছে । এই উপনিধদ- 
ভাগই যে যথার্থ বেদান্ত এবং বেধাজ্ত অথ যে বেদে সারভাগ, এ 
কথা আমর! প্রথমেই বণিয়াছি । ‘বেদান্ত’ শব্দের এবিধ অথের 
পাত লক্ষ্য রাখিম্নাই সদানন্দ যতীজ্্র বলিয়াছেন--“বেদাত্তে 
লাম উপনিষৎ-প্রনণন্‌ ; তদুপকারীণিচ শাগারকন্ুত্রাণীন ৮৮ 
( বেদান্তসার || 

এখানে দেখা যায়, সদানন্দ যতীন্দ্ৰ প্রধানঙঃ বৈদিক উপনিষদ্‌- 
ভাগকেই মুখ্য বেদান্ত নামে অভিহিত করিয়াছেন, এবং উপ- 
নিষদের উপকারী বা তাৎপর্য্যপ্রকাশক বনক্ুত্--বেদান্ত-দর্শন 
প্রভূৃঙ্জকেও বেদান্ত মধ্যে পরিগণিত করিয়াছেন! তদনুসারে 


এই কারণে ভগবদ্‌গীত। প্রভৃতি অবৈদিক গ্রন্থঃ উপনিষদ নামে 
পরিচিত হইয়াছে । 

* প্রসিদ্ধ ঈশোপনিষদ্‌ যজুর্বেদ-সংহিতার অন্তর্গত। 
কৌধিতকী মন্ত্রোপনিষদও বেদ-সংহিতারই অন্তর্গত | এই প্রকা 
আরও উপনিষদ আছে। 
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অধ্যাত্ম ণদ্যা-প্রকাশবক সনৎ-সুজাতায় সংবাদ ও ভগবদগীতা গ্রভৃতি 
কতিপয় গ্রস্থও বেরাভ্ত-মধ্যে উচ্চ স্থান লাভ করিয়াছে। কন্ত 
হ্যায়রড'বলী' প্রণেতা ব্ৰহ্মানন্দ সরস্বতী এ বিষয়ে স্বতন্ত্র ভাব 
প্রকাশ কণ'বিয়াছেন। তিনি বালয়াছেন-_শারীরক মীমাংসার 
( বেদাত্ত-দর্শানগ ) চারি অধাায়, এবং আচাধ্য-প্রণীত ত্জ্রাষা, 
বাচন্পতঠি মিশ্র রুত তত্টীকা, কল্পভরু নামক তদীয় টাক! 
ও কন্্ুতরুটীকাপরিমল,--এই পীঁচথানা গ্রন্থই প্রধানতঃ 
বেদান্ত পদবাচ্য | * 

এখানে বলা ক্ীপশ্থাক যে, ব্রহ্গানন্দ সংস্বন্ঠীর উ'ল্নখিত মতবাদ 
যুক্তিসঙ্গত বা সর্দবাদিসম্মত নহে । কারণ, উক্ত পাচ খাশনির 
অতিরিউ* আরও লহ “ব গ্রন্থ বিতংসমাজে ‘বেদান্ত’ নামে প্রচালত 
আছে) এনং বৈদান্তিক আচাখ্যগণও নিশাবাঁকঃবারে জে সকল 
গ্রন্থ আাদপ্র ও গদ্য। ল€ কারে অধ্যয়ন অন্যাপন। কাপর খাকেন। 
কেহ কেড়ে বা এ সকল গ্রন্থের ব্য!')া বা শিকাও রচনা কতিথা 
গিয়াছেন ; সুওর।ং সে সকল গ্রন্থকে বেদাস্তসংজ্ঞালাতে বঞ্চিত 
করা সম্ভবপর হয় না। 1 কিন্তু তিনি যদি বেদাস্ত শব্দে কেবল 
বেচঢাত্তদর্শন মাত্র অর্থ করিয়া থাকেন, এসং তদনুসারে এরূপ উক্তি 


* “বে্দাগ্থশান্ত্রেত শারীরকমীমাংসা চতুবধ্যায়ী--তত্তাম্য 
»-তদীয় টাকা বাচস্পত্য--তদায় টাকা কল্পতক--তদীয় টাক! 
পরিমণওগ পঞ্চকে তাথই £৮৮ (ভ্ঠায়রতাবপা )। 

1 শঙ্করাগাধ্যরত উপদেশপঙ্ভ্রী, ধিবেকচুড়ামণি,  আত্ম- 
বোধ ও সব্ববেদাস্তদিদ্ধাস্তসার এএং সংক্ষেপ*ণগীরক্ক, অইৈত- 
সিদ্ধি, চ-স্থুখী প্রভাত গন্গুণি বেদাস্ত ভ।গারে উজ্জল খত্ররূপে 
প্রকাশ পাহতেছে। 


হিন্দুন্র্শন | ৩৫ 


ফরিয়া থাকেন, তাহা তপে তীচার উক্ত দোষাবহ মনে হয় না) 
কারণ শেদাস্ত দর্শনের দিক্‌ দির! দেখিতে গেলে এওঁ পাচ খানি 
গ্রন্থের গুরুঙ ও প্রভাব যে সর্বাপেক্ষা অধিক গু অবিসংবাদিত, 
সে কথ। অশ্বী বার কৰিতে পারা যার না। 

আলোচ্য বেদান্ত শাস্ তিন ভাগে বিভক্ত । উহার এক 
এক ভাগকে প্রস্থান’ নামে অভিহত করা হয়। প্রস্থান 
অর্থ- সাল্পৃদ।*ক বিভাগ। বেলাস্তের প্রথম প্রস্থান _. 
উপনিযদ্‌ ; ছি তীর প্রস্থান---ব্রক্মসুত্র ; ভূ তীয় গ্রস্থান--ভগ বাগী 9 


* এই গ্রকাপ প্রস্থান ভেদ পি্দিণ দ্বারা বিস্তাথিগণের 
পাঠ:দাকয। নিদ্দশ কৰা হুভয়াচ্ছ। প্রথমে উপনিষদ প্রস্থান 
অয় করিবে, পরে বেদাস্তদর্শন পাঁড়নে, অনন্তর ভন্বনদ্য। তা 
অধ্যয়ন করত! প্রকৃত সিদ্ধান্ত সংকলন কার্সিবে। এই জগ্ঠ 
উপ'নব্দ্‌ শাসকে বেদান্তের সুত্রস্থানীয়, ব্রক্মস্থত্রকে ব্যাখ্যা ব! 
ভাষ্য-স্থ।নাীয়, আর ভগবদগাঁতা এ ভাতকে উঁপসংহারস্থা নয় বলা! 
হইয়া থকে । অভিপ্রায় এই যে, সমত উপান্ষদ্‌ শান্তর খালোড়ন" 
পূর্বক বেদ।স্তদর্ণনের মধ্যে যে সারসিদ্ধান্ত লঞ্চিত হইয়াছে, যংবি 
ব্দেব্যাস ভগণ্দগীতার মধ্যে তাহাই স্বল্লকথায় ও সরল ভাষায় 
গুনণশয্য-সংবাদরপে সানবদধ কাযযাছেন। পচন 'অধ্যয়ন- 
অধ্যাপনা প্রণালীও এই ক্রমেই সম্পন্ন হইত) প্রথমে উপনিষৎ 
শান্ত পাঠ করিত । পরে উপানষদের মানাংসা ও তাৎপর্য্য নিণরের 
ডগ পেদ;গুদর্শন পাঠ কারও, এ সপ্বশেষে বেদান্তেগ ঝহসন্ত বা 


শামা এককতদ।ব ভনব্দ্গা ও, অব)॥৭ কানত ।। 


১ হিন্দু-দর্শন । 
বদ ভর অন্তর্নিবিষ্ট রহিয়াছে বু'ঝতে হইবে | তন্মধ্যে উপনিষদ, 
ভাগ হইতেছে সাক্ষাৎ শ্রুতি ; ভগন্দগীত1 প্রভৃতি--স্থৃছি ; আর 
বরহ্গ্ত্র (বেদাস্ত'শন ) হইতেছে-জর্ক-ন্বন্রপ 1 বেদাস্তশাস্ত 
এইরূপে বিজিন্প প্রস্থানে বিশুক্ত হইলেও, সকলেরই লক্ষ্য বা 
অভিপ্রায় বিষ্য় এক--লেই ব্রন্ধবিদ্ী। বেদান্ত মতে অন্ধ ও 
আত্ম একই বস্তু; সুতরাং ব্রহ্মাণদ্া, আযবিদ্ভা, অধাাতুস্যা 
ফলতঃ একই '' ত্যার মাম-ভেদ নাত্র। 

জগতে যত প্রকার বিদ্বা বিগ্বমান ধা প্রসিদ্ধ আছে, তন্মধ্যে 
এই হ্ৰক্মবিদ্াই সব্বপিগ্তার সার--পরাবিষ্যা ; * তত যত বিদ্যা, 
সমন্তই অপনাবিদ্তারূপে পরিগণিত। পরাণ্দ্যার বিষয় এক 
(তরঙ্গ) সুতরাং শিষ্ভাও এক প্রকার । 1কন্ত আপরাি সভা বিষয়- 
ভেদে বহু প্রকার প্রশ্লোপন্যিদে - “দে বদ্যে বেদতব্যে--পর! 
চৈবাপ্রাচ+ বালা পরাপর-ভেদে দ্বিনধ খিগ্তার উল্লেখ কারয়া 
প্রথমতঃ অপরাবিগ্ার পরিচয় প্রদানে পলক্ষে খগ্থে গরভৃতি বহ 
প্রকার বিদ্যার উল্লেখ কাঁরযাছেন | বন্তনান সময়ে সে নক "গার 
কেবল প্রচার-মাত্র রত হয় নাই, নাম পর্যন্তও বিলুপ্ত হুইয়াছে। 
সে নকল বিদ্যার পুনরায় আধির্ভাৰ হইবে কিনা, তাহ! 
ভগবান্ই জানেন। 

পৃর্ধেই বলিয়াছি যে, পরাবিগ্ভা একই প্রকার ; উহার লক্ষ্য 
এক বলিয়াই আর বিভাগ বা প্রকারভেদ সম্ভবপর হয় না। 
পরাবিগ্ঠার স্বরপ-নির্দেশ-প্রসঙ্গে প্রশ্নোপনিষদ্‌ বলিয়াছেন--"অথ 


শা - সপ পপ ৯ পাশপাশি acme ate cm সা এ 


* ন্বয়ং ওগবান্ও সর্বাব্ার মধ্যে অধ্যাত্ম-বিস্তার শ্রেষ্ঠত। 
জ্রাপন করিরাছেন--“'অধ্যাত্মবিষ্ঠা বিদ্ানাম্* (ভগব্দগীত। 
+৭৯২ )--আমিই সমস্ত বিদ্বার শ্রেষ্ঠ অধ্যাত্ম-বিদ্-স্বরূণ । 
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লরা, যয়া তদক্ষরমধিগম্যতে” | যাহা দ্বার! (সই অক্ষর-পদবাঁচ্য পর* 
ত্রন্মকে জানিতে পার! যায়, তাহার নাম পরাবিগ্ঠ। একমাত্র 
ব্রহ্মজ্ঞানেই সংলারানলতগ্জ জীবগণ পরম শাস্তিলাভে সমর্থ হয়! 
এই জন্য ব্রহ্বিষ্থাই সর্কবিগ্ঠ। অপেক্ষ। শ্রেষ্ঠ বিশ্ত। ; এই জন্য পলা, 
বিদ্যা নাম "ভিছিত হইবার যোগ্য। বেদান্ত শান্তর সেই বিদ্ধ! 
প্রচার করিয়া জগতে শেষ্ঠ পদবী লাভ করিয়াছে । প্রবণ রাখিতে 
হইবে যে, বৈদিক উপনিষদাবলীই বেদাস্ত শব্দের মুখ্য অর্থ । 

আঁধ্য খবিগণ এই উপনিষংদর সাহাযোই সভ্য সমাঙ্গে পরম 
পনিত্র ব্রহ্গবিষ্ভাব প্রচার করিতেন , এবং শোকসস্তাপ-সমাকুল 
মানবগণের হৃদয়ে শাণ্ডিসুধা-সিঞ্চনে সমর্থ হইতেন। কিন্তু যাচা- 
দের হৃদয়-দপণ বহু-জন্মার্ল্জিত ভেদ-বালনাবশে নিতান্ত মলিন, 
শত চেষ্টায় ও হুন্্মতত্ব ধারণ।-পথে আনয়ন করিতে পারে না, তাহার! 
কখনই বরৰহ্মাবন্ধালাভে কিংবা! ছুর্বিজ্ঞেযর অদ্বৈত ব্ৰহ্মানন্দ ধঈসাস্বাদে 
সমর্থ হয় ন! ও হইতে পারে না; বরং পদে পদে সংশয় ও 
বিপর্য্যয়ের দ্বার! প্রতিহত হইয়! প্রত্যাবর্তন করিতে বাধ্য হয়। 
জিজ্ঞান্থ জনের পক্ষে তাদুশ সংশয় ও বিপরীত ভাবনা বিদুরিভ 
করিতে হইলে, অধিগত বিধায় মনোনবেশ পুর্বক প্রগাঢ় মনন 
বা শান্তসম্মত বিচার করা আবশ্যক তয়, উপনিযদের থাঁধগণ এ 
কথ! বিশ্বৃত হইতে পারেন নাই ; সেই জন্ত তাহারা ব্রহ্মবি্ণা! 
উপদেশের সঙ্গে সঙ্গে মননের ব্যবস্থা করিয়। গিয়াছেন। মনন 
ক্মর্থ ই বিচার । কিন্তু তাঁহাদের অবলম্িত বিচার-প্রগালী অভ্রাস্ত 
হইলেও বড়ই সংক্ষিপ্ত; চঞ্চলচিত্ত লোকের! তাঁহার দ্বার! সম্পৃণ্রূপে 
প্রবোধ লাভ করিতে পারে ন|। এই অন্থবিধ। অপনয়নের 'নমিন্ধ 
গগবান্‌ বেদব্যাস দয়াপরবশ হইয়! বিবিধ তর্কযুক্তি-সম'স্বত বেদ্বাজ্জ- 


৩৮ হিন্দু-দর্শন। 


মীমাংস! বেদাতৃদর্শল প্রণয়ন করিয়াছেন । তিনি বিশাল উপনিষদ 
সাগর মথন-পুর্বক বেদান্ত দর্শনরূপ মগারদ্বের উদ্ধার সাধন 
করিয়াছেন! এখানে বলা আবশ্যক যে, বেদাস্তদর্শনের বিপুল 
কলেবর যে কেবল উপনিষদের বাক্যার্থ বিচারেই পর্ণতা লাভ 
করিয়াছে, তাজ! নচে) পরজ্ত ল্দোস্তনেছ্ ব্রহ্মবিস্তার নকুল ও 
প্রতিকুল যত প্রকার বিষয় আছে, সে সমস্তই উহার উদরে টত্বম- 
ক্রাপ স্বান লাভ করিয়াছে, এবং তাভার দ্বার! যে উহার যথেষ্ট 
গৌরব বুদ্ধি পাহয়।ছে, তাহ! বলাই বাহুল্য । 


ক জজ 
শী 


বেদান্ত-দর্শন | 


ন্দৌস্তদর্পন বয়সে কনিষ্ঠ হঈজে গৌরবে সর্বাপেক্ষা মহান ও 
প্রশংসনীয় । এ গোঁ«বের বিশেষ কারণ এই যে, ন্যায় গৈশে'ষক 
প্রভৃতি প্রায় সমস্ত দর্শনেই অলাধিক পরিমাণে গ্রৌঢ়বাদ ও অভুা- 
পগ্মবা স্থান পাইয়াছে ; * কিন্ত বেদাস্তদর্শনে সে সকল দোষের 


* প্রাচীন আর্ষ-শান্তরের মধ্যেও যে 'অভ্ভাপগমবাদ” 'শভৃতি 
স্থান প্যইয়াছে, তাক আমর! বিষুপ্ররাণ প্রভৃতি প্রামাণিক গ্রন্থ 
পাঠে জানতে পাউ। বিষ্ণুপুরাণে কথিত আছে, 

“এতে ভিন্নদৃশাং দৈত্য, বিকল্লাঃ কথিত! ময়! । 
কৃত্বাভ্যুপগমং তত্র সংন্গেপঃ শ্য়তাং মম 0”? 
হে দৈত্য, ভেদদ্রশা জোকদিগের জন্য আমি অভ্যুপগমবাদ স্বীকার 
পূর্বক এই সকল বিকল্প (মভভেদ ৷ নির্দেশ করিলাম । এখন 
গ্রামার নিকট এ নকলের সারসংক্ষেপ শ্রবণ করু। 
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স্পর্শ ঘটে নাই, এবং শ্রুতিবিরুদ্ধ কথা কোথাও স্থান পায় 
নাই। কারণ, বেদাস্তদর্শন-প্রণেত। বেদব্যাস এ গ্রন্থে তত্ব" 
নিরূপণের জন্য যতট! প্রয়াস পাইয়াছেন, বাদি-পরাজয়ের পক্ষে 
ততটা মনোযোগ করেন নাই। বিশেষতঃ তিনি নিজে বেদবিভাগ 
কাৰ্য্যে সাফল্য লাভ করিয়া বেদবিগ্ায় আপনার পারদর্শিতার 
প্রমাণ করিয়াছেন ; স্থৃতরাং তাহার দ্বারা বেদবিরুদ্ধ কোনও কথ! 
সন্নিবেশিত হওয়া কথনই সম্ভবপর হইতে পারে না। কাজেই 
বেদা৭, নির্ণয়ের জন্য তাহার পক্ষে অভ্যুপগমবাদ প্রভৃতি অসছুপায় 
অবলম্বন করিবার আবশ্যক হয় নাই। এই কারণে” বেদাস্ত- 
দর্শনের প্রামাণ্য ও গৌরব সর্বাপেক্ষা অধিক | 
বিশেষতঃ ভারতীয় আন্তিকগণের নধ্যে যত প্রকার ধর্ম্মসম্প্রদায় 
বর্তমান আছে, দেই সকল সম্প্রদায়ের প্রায় সকল আঢাধ্যই 
বেদাত্তপর্শনকে নিজ নিজ সম্প্রদায়ানুগত করিয়া লইতে প্রন্নাস 
পাইকাছেন, এবং প্রার সকলেঃ আপনাদের পরিকল্পিত সিদ্ধান্তের 
প্রামাণ্য ও দৃঢ়তা সংস্কাপনের সহায্বতা কল্পে বেদান্ত-দর্শনের উপর 
টাক। টপ্নী ও ভাম্ব-ব্যাখ্যার্দি রচন। করিয়। গিয়াছেন । সম্প্রদায়” 
নির্বিশেষে এরূপ সমাদর ল/ভের শুভ অবসর অপর কোনও দর্শনের 
ভাগ্যে ঘটে নাই? সুদূর ভবিষ্যতেও ঘটিবে বলিয়া মনে হয় না। 


টপ পেশ পাচ শি পিপিপি 


অন্যত্র আছে--অক্ষপাদ প্রণীতে চ কাণাদে সাংখ্যযোগয়োঃ। 
ত্যাজ্যঃ শ্রুতিবিরুদ্ধে'ইংশঃ শ্রুত্যেক শরণেণ্‌ ভিঃ। 
জৈমিনীয়ে চ বৈয়াসে বিরুদ্ধোইংশে ন কশ্চন। 
শ্রুত্যা বেদার্থবিজ্ঞানে শ্রুতিসারং গতৌ হি তৌ ॥* 
( পরাশরীয়োপপুরাণ ) 
এ সকল শ্লোকের অর্থ সহন ও সুবোধ্য,-_ ব্যাখ্যা অনাবশ্াক । 


৪০ হিন্দু-দর্শন | 


যদিও আঁচার্য্যগণের সাম্প্রদায়িক মতভেদের ফলে শাস্ত্রের 
প্রকৃত তাঁৎপর্য্য নিদ্ধারণে ব্যাঘাত ঘটিতে পারে--বেদব্যাসের্র 
প্রকৃত অভিপ্রায় কোন্‌ দিকে, তাহ! নির্ণয় করা অসম্ভব হইতে 
পারে সত্য, তথাপি আচাধ্যগণের প্রতি উপেক্ষা করিয়া বা তাতা- 
দের কথায় কর্ণপাত না করিয়া এক পদও অগ্রসর হইবার উপায় 
নাই। যাহার! জ্ঞান-রাজ্যের পথপ্রদর্শক প্রাচীন আচাধ্যগপের 
প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন পূর্বক স্বকপোলকল্লিত সিদ্ধান্তে সন্তুষ্ট 
থাকেন এবং তাহাই বেদব্যাসের অভিপ্রেত বলিয়া সমাজে চ*লা- 
ইতে চেষ্ট। ও যত করিয়া থাকেন, তাভাদের সিদ্ধান্তে আস্থা স্থাপন 
কর। তত্ব-জিজ্ঞ।স্থ কোনও ব্যক্তির পক্ষেই মঙ্গলকর বলিয়া মনে 
হয় না। কেন*না, যাহারা দীর্ঘকালব্যাপী কঠোর সাধন! বলে 
আত্মসংযম পুর্র্বক কোনও একটি স্থচিন্তিত সিদ্ধান্তে উপনীত তইয়! 
লোকহিতার্থে জগতে প্রচার করিয়াছেন, ভাঙ্কাণের সিদ্ধান্ত বুঝিতে 
হইলে অগ্রে তাভাদেরই সাধনা-প্রণালীর মধ্য দিয়া তাহাদের 
চিন্তাধারার অনুসরণ করিতে হটবে । প্রসিদ্ধ আচাধ্যগণর মধ্যে 
সকলেই তাদৃশ সাধনা-সম্পন্ন ও তদযুরূপ চিন্তানীল না| হতে 
পারেন সত্য ; কিন্তু তাহার! যাহাদের নিকট ৪ইতে তত্তব্ব-ব্দ্য' নাভ 
করিয়াছেন, পূর্কবত্তী সেই সকল আচাধ্যগণের তাদুশ সাধন-সম্প্ত্ত 
থান] কিছু বিস্ময়কর নহে; বিশেষতঃ প্রতোক সম্প্রদায়ই গুরু- 
শিষ্য-পরন্পরাক্রমে প্রাপ্ত এক একটা মত-বিশেষের উপাসন। 
করেন। তাঁহার! সেই বিশিষ্ট মতটীকেই গুরু-শিষ্-পঃস্পরা ক্রমে 
আগত মৌলিক সিদ্ধান্তরূপে গ্রহণ করিয়৷ থাকেন ; * সুতরাং 


* শিষ্যহতাৰ্থী গুরু সম্প্রদায় শিষ্যদিগের বোধশক্তি ও 
অনুষ্ঠানের ক্ষণত! বিবেচনা করিয়া, যাহার পক্ষে যাহ! কলাণকর ও 


হিন্দু দৰ্শন | 8১ 
মুর ষতকেদও আর্-চিত্তা ও প্রকৃত সত্যের সহিত সমন্ধ- 
বর্জিত একটা বিকট কল্পন! মাত্র নহে, পরস্ত সত্য ও সত্যলাভের 
সম্পূণ সহায়। এই জন্যই গুরুশিষ্যভাবের প্রশংস পূর্বক উপ- 
মিষদ্‌ বলিতেছেন-- 

আচাৰ্য্যাদ্ধৈব বিদ্যা বিদিত! সাধিষ্টং প্রাপয়তি ।৮ 
(ছান্দোগা ৪২৩) 

তত্ববিগ্তা আচার্য হইতে লব্ধ হইলেই সাধু ফল সম্পাদন করিয়া 
থাকে । এই কারণেই সম্প্রদায়গুদ্ধ বিদ্যার এত সম্মান ও সমাদর ; 
আর সম্প্র্দায়বিহীন শুদ্ধ কল্পনা প্রশ্থত ছিন্নমূল বিদ্যার প্রতি 
অত্যধিক অনাদর ও নিন্দা শান্্রমধ্যে পরিদৃষ্ট হয়। বাহার! 
বিদ্কংসমাজদম্মত সেই চিরন্তন পদ্ধতি মানিয়া লইতে প্রস্তুত নহেন, 
তাহার! যাহা করিতে হয় করিবেন ; আমব কিন্তু প্রাচীন আচার্য্য- 
দিগকে সসন্মানে শ্রদ্ধা করি এবং তাহাদের উপর্দেশেও বিশ্বাস 
করি; সুতরাং বর্তমান প্রবন্ধে আমর! যাহা কিছু বলিব, আচার্য্য 
দিশের মতান্ুসারেই বগিব। যঢি তাহাতে কোথাও ভুলত্রাস্তি 
ঘটে, সহাদয় পাঠকবর্গ তাহ! মাৰ্জ্জন! করিবেন এবং তাঁঘষয়ে 
আমাকে উপদেশ দিয়া উপকৃত করিবেন। 

এ প্রবন্ধে আনি প্রাচীন আচার্যগণের সিদ্ধান্ত-পদবী অনুসরণ 
করিব বলিক্লাছি ; কিন্ত আচার্য্য একজন নহেন--অনেক, এবং 
তাহাদের মতবাদও একপ্রকার নহে--বিভিন্ন প্রকার । এখন 


গ্রহণযোগ্য মনে করেন, তাহাকে তদ্বিষয়ে অনুরূপ উপদেশ দিয়া 
থাকেন। সেই কারণে একই গুরুর শিষ্যদিগের মধো মত'নৈক্য 
লন্সিত হয়| বুঝিতে হইবে, উৎাদের প্রত্যেক মতই সত্যলাতের 
সম্পূর্ণ অনুবূ্ ; সুতরাং কোনও মতুটাই উপেক্ষণীয় নহে। 


৪৪ ভিন্দু-দর্শন। 
যায় না। বস্তুতঃ বেমান্তি-দর্শনের উপর যে সমস্ত ব্যাখ্যা বা ভাষী 
বিরচিত হইয়াছে, তন্মধ্যে শঙ্করের ব্যাখ্যায় যে একটা অদ্ভুত 
বৈশিষ্ট্য আছে, অপর কোনও ব্যাখ্যাতেই তাহা দেখিতে পাওয়া 
যায় না। সেই অসাধারণ বৈশিষ্টাগুণেই শঙ্করের ব্যাখ্যা ও পিদ্ধাস্ত 
জগতে এতদুর লোকপ্রিয় ও প্রচাবশালী হইতে পারিয়াছে । 
আমরাও এই প্রবন্ধে প্রধানত্রঃ শঙ্কর-প্রদর্শিত সেই মতবাদের 
অনুসরণ করিব। আমর! যে সকল বিষয় বেদাস্ত-সিদ্ধান্ত বলিয়া 
শির্দেশ করিব, সে সকল বিষয় শঙ্কর-সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত বলিয়া 
বুঝিতে হইবে। 

আচার্য্য শঙ্কর গুদ্ধাদ্বৈতবাদী ছিলেন,--এ কথা আমরা প্রথ:মই 
বলিয়াছি। তাঁহার মতে সমস্ত বেদান্ত শাস্ত্রের প্রতিপান্থ বিষয় 
হইতেছে--এক--+*সত্যং জ্ঞানযানন্দং ব্ৰহ্ম” ও “একমেনা- 
ছিতীয়ম্ ইত্যাদি বাক্য প্রতিপাদিত ব্ৰহ্ম । উক্ত ব্রন্দেব স্বরূপ- 
পরিচয় ও উপাসনাদি প্রতিপাদনেই সমস্ত উপনিষদ শান্তর পরি- 
সমাপ্ত হইয়াছে । এই কারণেত উপনিষদ্‌ শান্তর “ব্রদ্ধবিষ্ঠ” নামে, 
আর উপনিষদের মীমাংসা-প্রকাশক বেদাস্ত-দর্শন *তত্র্ষস্থত্র” নামে 
পরিচয় লাভ করিয়াছে । 

ব্রদ্দচিস্তার সহিত জীবনের স্বভাণাদি চিন্তাও ঠিক সেইরূপই 
ভপরিহার্যয ; কারস, যতক্ষণ দীব ও জগতের প্রকৃত-তত্ব যথা* 
যখভাবে নিরূপিত ন! হয়, ততক্ষণ বেদান্ত (বেদ ) ব্রহ্মের অদ্বৈত- 
বাদও সুপ্রতিষ্ঠিত ও সুনিণীত হয় না বা! হতে পারে না। এই 
কারণে বেদাস্ত-শান্ত্রে ও উভয় চিন্তাও ব্রচ্দচস্তার অঙ্গীভূত হুইয়া 
গান লাভ করিয়াছে । সম্ভবতঃ এট প্রকার অপবিহার্াত্ব-বোধেই 
পরবতী অ।চাধ্যগণ বেদাস্ত-শান্তের বিষয়-ক্ষেত্র কিঞ্চিৎ পারবদ্ধিত 


হিন্দু-দর্শশ | 8৫ 
কারয়া আপনাদের কাধ্যপদ্বতিরও পরিসর বৃদ্ধি করিয়া লইরাছেন । 
উক্ত মানুলক্ষিক শ্ষিয় হুহটীকেও ব্রন্ষের সঙ্গে সমান আপনে 
স্থাপন করিয়া বংলয়াছেন, -- 

“রঙ্গ সত্যং জগৎ মিথ্যা, জীবে! ব্রন্গৈব নাপর 21৮ 

এখানে তাহার! ত্রল্গ, জীব ও জগৎ, এই ভিনকেহ বেদান্ত. 
বেগ্ত ভতুপূপে একত্রে গ্রথিত করিয়াছেন । বেদ্ান্ত-দর্শ-নর 
মধ্যেও ব্রচ্ধর হার জব ও জগতের সম্বন্ধে তত্বালোচনা প্রধান 
স্থান আধকার করিয়াছে। এতদতিরিভ্ মে পকল বিষয় অ'লোচিত 
বা মামাংসিত হইয়াছে, সে সকল বিষয় উক্ত বিষয়ত্রয়েরই অন্তনিবিষ্ট 
বাআনুসাজক বিষয় মাত । 

উপর্নি-উদ্ধত সংগ্রহ-বাক্য-মধ্যে যদিও মায়ার কোন প্রকার 
উল্লেখ বা নির্দেশ নাই সত্য ; তথাপ সায়ার কথা নিভা্ত 
অপ্রাসঙ্গিক বা অসম্বদ্ধ বলিয়া উপেক্ষা কর! যাইতে পারে না। 
কারণ, নায়াই বরহ্ধেত্র কার্য্যকারিণী-শক্তি, এবং দৃশ্যমান জগৎ- 
প্রপঞ্চের একমাত্র উপাদান কারণ ; সুতরাং মায়াবাদ বাদ দিনে 
অদ্বৈতবাদই অচল হইয়া পড়ে) এবং নিগুণ নিরাকার ব্রহ্ধের 
উপযোগিতা ও গসতা জগৎ-প্রপঞ্চের বিকাশ-দন্ভাবনাও তিরোহিত 
হইয়। যায়; সুতরাং পৃথকভাবে নামোল্লেখ না থাকিলেও জীব, 
জগৎ ও ব্ৰহ্মের কথাতেই মায়ার প্রসঙ্গ অপরিহাধ্যরূপে আসিয়া 
পড়িয়াছে। মনে হয়, এই জন্যই উপরি-উদ্ধত বাক্যে স্বতস্ত্রভাবে 
মায়ার উল্লেখ কর] হয় নাই। অতঃপর আমরা এই প্রবন্ধের 
মধ্যে যথাক্রমে ব্রহ্ম, মায়া, জীব ও জগৎ এই চারিটা বিষয়ের 
প্রধানতঃ আলোচন! করিব?) এবং প্রসঙ্গতঃ অপরাপর বিষয়েরও 


যথাদস্তব আলোচন! করিতে চেষ্টা করিব ॥ 
রা 
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ব্দোন্ডের ব্রহ্ম! 

ব্ৰহ্ম বস্তু বেরান্তবেছ্ছ অতি হুঝাধগম্ায হইলেও ভারতবাসীর 
শিফট নিতান্ত অপিতত বা অপ্রনিদ্ধ নহে । এ দেশে অজ্ঞ বস্তয - 
নির্বিশেষে প্রান সকল পগোকই ব্রহ্ম সম্বন্ধে কোননা-কোন ও 
প্রকার ধারণা পোষণ করয়া থাকে । এত্ভাবযে অতি আখধুনক্চ 
ঘ। সম্প্রণারবিশেষেদ প্রচেষ্টার ফল, তাহ! বলিতে পারা যায় না। 
পুরাতত্ব প্য্যালোচনমা কারণে দেখা যয, এন ভ।বস্পারা স্মরণ! তী শত 
কাল ৪ইচে ভাব শবাপীব৭ হনয়ক্ষেত্রে প্রবহমান খাচিমাছে। 

প্রান ধাবগণ দয়)।পরবশ হইয়া লোক্চিতাথ সেই চিরন্তন " 
ভাবধারাকেই নিয়ন্ত্রত কক? শ্রপথে পরিচালিত করিয়াছেন 
মাত্র । অগ্চসন্ধান করিলে সব্বএ €*1 উনাছপণ দেখিতে পাওয়া 
যায়) ভারভবাদীর প্রত্যেক কাধ্যে রন্ধাচজ।র অব্যাহত শ্রভাব 
পারলাক্ষত ছয়। ভারতবাসীর যে কোনও ধর্ম-সর্্, যে কোনও 
সাধনা-পথ এনং যত প্রকার শান্তর গ্রন্থ আছে, ততপমন্তহ ব্রহ্ম চিন্ত. 
সহিত ও 5: প্রোত ভাবে সং ই । বলা বাহুল্য, এখন কানও বর্মমত 
নাই, যাহা সঙ্গে ব্রঙ্গচ্ভার সম্পর্ক পা আাছে। এনন কোনও 
সাধনা-পথ নাই, যেখানে ব্রদ্গচিন্তাগ অপেক্ষা অস্বীকৃত হইয়াছে; 
এবং এরূপ কোনও প্রামাণিক শান্্রও নাই, যাহাতে ব্রহ্গচিন্তা স্থান- 
লাভে বঞ্চিত 'সছে। পক্ষান্তরে যে ধর্ম্ম ব্রক্ষল'ভের যোগ্যত। জন্মায় 
না, যে সাধনা ব্রহ্ম-প্রাপ্তির অনুকূল্ত! করে না এবং যে শাস্ত্র ব্রম- 
বোধে সহায়তা করে না ; সে ধর্দ, সে সাধন। ও সে শাস্ত্র যতই 
' উত্তম ও যতই লোভনীয় হউক না কেন, তত্ব জ্জ্ঞাস্থু নিকট তাহা 
কখন টপশ্রে বোধে দত হয় না বা হইতেন পানে না। 
এই উহ 18. ছোট-বড় মদন্ত শারছ ল্পঠাধক পারমাণে ব্রহ্গ- 
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চিন্তায় আত্মদিয়োগ করিয়াছে । * অনুসন্ধান করিলে আঁধ্য- 
শান্ত্রের লবংত্রহ ত্রহ্ম-সম্বন্ধে জ্ঞাতব্য প্রচুর তত্ব সংগ্রহ কর! 
মাহতে পারে। 

এস্থলে বলা আবশ্যক যে, যদিও পুরাণাদি শাস্ত্রে ব্ৰঙ্গ চিন্তার 
উপকরণ এ চুক পারনাণে সান্নবন্ধ আছে, এবং ব্রহ্ম-/এরূপণেশ জন্য 
সে লকল স্থান হহতেহ আন্গ্তঞ্ উপকরণ সংগ্রহ করা যাহতে 
পারে সত্য ; তথাপি আমরা সে পথে বাহব না এবং লে সুযোগ 
গ্রণও ককিব না। |কস্ত এ বিষয়ে আমরা প্রধানতঃ বেদান্ত 
শান্ত্রকেহ 'সামাদের অধলম্বনীষ্ষ পথের সংায়রূপে গ্রহণ কগিব, 
এবং আবগ্যকমও অপরাপর শান্ত্রেরও যথাসম্ভব সাখাধ] মাত্র “হব। 

এই কথাগ ওদেণ্য এট যে, আমপি এাবষগ্জে যার পদান্ক।নু- 
সরণ কারতেছি, সে আচায্য শঙ্কর স্বয়ং অদৈতবাদী ছিলেন; 
ত1%র বনদ্ধাপ্ত--ছদৈ ৩বাদ, সম্পূর্ণরূপে বেদাস্তঙিত্তর উপর 
প্রাতঠিত--পুঞ।ণাদর ডপঞ নহে। কাজেই আমাদিগকে অনন্ত- 
শরণ হইয়া বে্দোস্তের আশ্রয় লহতে হইতেছে। 

আচাধ) শঙ্কর অদ্বৈতবাদী ।ছলেন । তিনি শিগুদ্ধ অদবৈতবাদ, 
প্রচার কারয়। জগতে যে অক্ষয় কীত্তিগভ স্থাপন করিয়া গিয়াছেন, 
তাহ। এখনও অক্ষতদেহে তাহার পুণ্যস্থাতি লে।ক-হৃদয়ে জাগাহয়। 


* পুরাণাদ গ্রন্থ ব্রদ্ধকে, কোথাও ভগবান, কোথাও 
পরমাত্ম!, কোথাও জ্ঞান বা চৈতন্ত শবে, কোথাও বা সাক্ষাৎ ব্রহ্ম 
শবেও নির্দেশ করিয়াছেন। বস্তুতঃ এ সমুদয় শব ত্রহ্গেরই 
নামান্তর মাত্র। এ কথ! ভাগবতে উক্ত আছে - 


“বদস্কি তৎ তত্ববিদস্তত্বং যদ্‌ জ্ঞাননদ্বয়ম্‌ । 
ব্রঙ্মোত পথযাখ।ভ গগব।প।৩ কৃথ্যতভে ॥ ২০15 
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রাখিয়াছে । আঁশ! কর! যায়, যতদিন শিক্ষ। ও জ্ঞানের গ্রদীঞু 
আলোক সম্পূর্ণৰপে নির্বাপিত না হইবে, ততদিন তাহার সে 
পুণাস্মৃতি লোকহাদয় হইতে একেবারে বিলুপ্ত হয়া যাইবে না । 
সত্যের অন্থুরোধে এখানে একটা কথা বলিতে ইচ্ছা-করি। সে 
কথাটা এই,»-অনেকের বিশ্বাস, আচার্য্য শঙ্বরঠ এ দেশের প্রথম 
অদৈতবাদী ; তিনিই সর্ধ প্রথম এ দেশে অদৈতুনাদ্দ প্রচার করিয়া 
যশস্বী হইরাছিলেন। বস্তঠঃ এ কথা পতা নহে। শঙ্কবের 
পূৰ্ব্বে এবং পরে বহু অদ্বৈতবাদী জন্মগ্রহণ করিয়া'ছলেন । জীঁহারাও 
অদৈতবাদ অবলম্বন পূর্ববক বিস্তর গ্রন্থ পিয়া! গিয়াছেন। পুবব- 
বত্তাদের মধ্যে আচাধ্য বোধাক্সন, উপধর্ষ ও ভর্তুহারর নাম, এবং 
পরবর্তীদিগের মধ্যে আচাধ্য রামান্ধুক স্বামীর নান সম্জ্রমে উল্লেখ, 
যোগ্য মনে করি। তাহাদের সহিত আচার্যা শঙ্করের নতগত 
পার্থক্য ও বিশিষ্টতা এই যে, তাভার। সকলেই দ্ৈতবাদের সাহভ 
একট! আপোষ মীমাংসার চেষ্টা করিয়াছেন, আর শঙ্কর সে পথেই 
যান নাই । তিনি দ্বৈতের অনুরোধ উপেক্ষা করিয়া, বিশুদ্ধ অদ্বৈত- 
বাদের মভিনা ও রিজয়বার্ত। প্রচার করিয়াছেন; এবং নিজের 
সিদ্ধান্তকে ‘ভদ্ধাদ্বৈতবাদ’ নামে পরিচিত করিয়াছেন। এখানেই 
তাহার বিশিষ্টতা । এই বিশিষ্টতা তাহার নামকে জগতে চির- 
প্রক্ণীয় করিয়া রাখিয়াছে। সে যাহা হক, অন্ঃপর অদৈতবাদ 
কাহাকে বলে, তাহার কিঞিঃং পরিচযম প্রদান করা যাউক । 

“দ্বিধেতং দ্বীতমিত্যাহুপ্তস্তাবো দৈ চনুচ্যতে :৮- দ্বিধা ইতং--, 
দদ্বীতং”, অর্থাৎ ঘিধাযুক্ত---ভেদবিশি্ট ! তশ্ত ভাবঃ - 'দ্বৈতম* 
। অর্থাৎ দ্বিধাতত বা! ভেদবিশিষ্টের ধৰ্ম্ম । তন্তাভাবঃ--জদ্বৈতম্‌’। 
‘হৈতে’ (সর্বপ্রকার ভেদে) অভাবই অধ্ৈত। “বাদ” অর্থ 
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সিদ্ধাস্ত ; সুতরাং অদ্বৈতবাদ কথার অর্থ হইতেছে---দ্বতের অভাব 
বিষয়ক সিদ্ধান্ত, অর্থাৎ ষে সিদ্ধান্তে দ্বৈতৈর অসত্যতা প্রমাণিত 
হয়, আাহাই অদ্বৈতবাদ । 

আচার্য রামানুজও অদৈতবাদী ছিলেন সত্য; কিন্ত তাহার 
'অদ্বৈতবাদ হইতে শক্করের অদ্বৈতবাঁদ সম্পুর্ণ বিভিন্ন। রামানুজ 
বিশিষ্টাটদ্বতবাদী $ তাহার মতে সঙ্জাতীয় বিজাতীয় ভেদ পরিত্যক্ত 
হইলেও, স্বগতভেদ স্বীকৃত হইয়াছে। একটা বৃক্ষ স্বরূপতঃ এক 
ছউয়াও যেরূপ অংশতঃ ভিন্ন ভেদ্যুক্ত,--উছার শাখা-প্রশাখা ও 
পত্র-পুষ্পাদি অংশগুলি পরম্পব বিভিন্ন; অথচ এও সকল শাখা- 
প্রশাণাদি লইয়! বিশিষ্ট বৃক্ষটী এক) সেইরূপ ব্রহ্ম স্বরূপতঃ 
একই বটেন ; কিন্তু ব্রহ্মর অংশ জীব ও জগৎ পরম্পর বিভিন্ন ৷ * 
চেতনাচেতনাত্মক উক্ত জীব ও জগৎ বিশিষ্ট ব্রহ্ম এক অদ্বিতীয়। 
এই জন্য রামানুজ্জ‘সম্মত অদ্বৈতবাঁদের নাম--বিশিষ্টাদ্ৈতবাদ । 

আচার্য্য শঙ্কর, রামানুজ-সনম্মত সিদ্ধান্তে সম্মতি দেন নাই । 
তিনি বলিয়াছেন,--সজাতীয়, বিজাতীয় ও স্বগত রূপে যে তিন 
প্রকার ভেদ জগতে দুষ্ট হইয়া থাকে, উহাদের কোনও ভেদই 
ব্ৰহ্মে থাকিতে পারে না। উক্ত তিন প্রকার ভেদ নিরাসের 
জন্যই শ্রুতিতে-_‘একম্‌’--‘এব’--‘অদ্বিতীয়ম’ এই তিনটী শব্দ 
প্রযুক্ত হইয়াছে । 


* “বৃক্ষস্ত স্বগতে| চেদঃ পত্রপুষ্পফলাদিতিঃ। 

বুক্ষান্তরাৎ সজাতীয়ে। বিজাতীয়ঃ শিলাদিতঃ ॥ 

তথা সঘস্তনো! ভেদত্রয়ং প্রাপ্তং নিবাধ্যতে। 

প্রক্যাবধারণ দ্বৈতপ্রতিযেধৈস্ত্িভিঃ ক্ৰমাৎ ৷” (পুন্দশী)। 
হিন্দ-দর্শ ন---৪ 
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‘একং’ শব্দে স্বগতভেদ, অবধারণার্থক ‘এব? শবে সজাতীয় 
ভেদ, আর দৈতবারক ‘অদ্বিতীয়’ শব্দে বিজাতীয় ভেদ নিবারিত 
হইয়াছে । ব্রদ্ষেতে কোনপ্রকার ভেদ সম্বন্ধ থাকাই শ্রুতির 
অভিপ্রেত নহে; এমন কি, *গুণতোহপি নাদ্বৈত শ্রতিভেদং 
সহতে’”--অদ্বৈত’ শ্রাতি বর্ষের গুণগত ভেদও সহা করে না। 
অতএব বিশুদ্ধ অদ্বৈতবাদ প্রতিপা দনেই শ্রুতির তাৎপধ্য অবধারণ 
করিতে হুইবে। রি 

“একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ ৷? “নেহ নানাস্তি কিঞ্চন।” “সণীল 
একো দ্ৰষ্টা অদ্বৈ*ঃ।” ‘সৰ্বং থ'ন্বদং ব্ৰহ্ম 1৮ পশাস্তং শিবম- 
দ্বেতম্‌ 1৮ “্মৃত্যেবঃ সঃ বৃদ্ামাপ্নোতি য ইহ নানেব প্শ্যৃতি।* 
ইত্যাদি শ্রুতিবাক্ও ব্ৰক্ষের নির্বিংশয অদ্বিতীয় ভাব শ্পষ্ট।ক্ষরে 
ঘোষণ! করিতেছে । ব্রহ্মেব এবম্বিধ নাববশেষত্ব প্রাতপাদন করে 
বাণয়াহ শঙ্করের [সদ্ধান্ত “শুদ্ধ অদ্বৈতবাদ' নামে আশিহিত তইয়াছে। 

জীব সম্বন্ধেও শঙ্কর মতে যথেষ্ট বৈ শষ্য আছে। জীব ও ব্রহ্ম 
স্বকূপতঃ একই পদার্থ) কেবল মায়াকৃত ভ্রান্তিবশে পার্থক্য 
প্রতীত হয় মাত্র। জীব ব্রহ্ম হইতে আসিয়াছে, আবার পরি- 
শেষে ব্র্দেই বিলয়্প্রাপ্ত হইবে; সুতরাং জীবের জীব-ভাৰ 
বা সংসারিত্ব মায়া-কান্নত অসত্য । জীব-ভাবের ন্যায় জগড্তাবও 
মায়াকরিত মিথ্যা অসত্য অবস্ত। অগ্রে ব্ৰহ্ম সমন্ধে বক্তব্য শেষ 
করিয়। পরে জীব ও জগৎ সম্বন্ধে স্বতন্ত্রতাবে আলোচন! করিব। 

টী a শা 
5 

প্রথমেই বলিয়াছি যে, ব্রহ্মনিরূপণে আমরা প্রধানতঃ বেদাস্ত 

শান্তকেই সহায় ও প্রমাণ রূপে অবলম্বন করিব ; কেন-না, বেদাত্ত- 
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ভিন্ন অন্য কোনও প্রমাণ দ্বারাই ব্রহ্মের প্রকৃত তত্ত্টী বোধগম্য হয় 
না ও হইতে পারে না। কারণ, যে লমন্ত গুণ. থাকিলে বস্তুর 
প্রত্যক্ষ হইতে পারে, সে সমুদয় গুণের ( শব্দ, স্পর্শ, রীপ, রস ও 
হান্ধের ) একটী গুণও ব্রহ্মেতে নাই । * সুতরাং প্রত্যক্ষের দ্বারা 
তাহাকে জানিতে পার! যায় না। অন্রমানাদি প্রমাণের দ্বার! বড় 
ভোর তাহার অস্তিত্ব মাত প্রমাণিত হঈতে পারে ; কিন্ত তদগত 
অপর কোনও বিশেষ ভাব প্রমাণ কর! অনুমানাদিরও অসাধা 
ব্রহ্ম’ সম্বন্ধ যদি কিছু বিশেষ ভাব জানিতে হয়, তবে তাহ! 
বেদাঁন্তের উপদেশ হতেই জানিতে ভইবে, তন্তিম আর কোনও 
পথই নাই। এই জন্যই ঈশ্বরকৃষ্ণ.বলিয়াছেন- 
“্তন্তাদপি চালিদধং পরোক্ষমাপ্তাগমাৎ সিদধম্‌ ॥”” 

( সাংখ্যকাঁরিক! )। 
অর্থাৎ, যে সকল পদার্থ ‘সামান্যতো দৃষ্ট” অনুমান দ্বারাও জানিত 
পারা যায় না) এরূপ পরোক্ষ (্মতীন্দ্রিঘ্) পদার্থকে আগুবাক্য 
হইতেই জানিতে পারা যায় | বেদাস্তাপেক্ষা অধক বিশ্বাসযোগ্য 
আগপ্তবাকা জার কি হুইতে পারে? কাছেই ব্রহ্ম-বিষ্য়ে বাধ্য 
হইয়াই বেদাস্তের আশ্রয় লইতে হয়। 

বেদান্ত শান হইতে জান যায়, হন্ষের লক্ষণ দুইটী-- স্বরূপ 
লক্ষণ’ ও ‘তট স্ব লক্ষণ’ । সর্বপ্রকার বিশেষণ-সংস্পর্শ-ূন্ত স্বরূপ- 


* ব্ৰহ্ম-সধন্ধে কঠোপনিষদ্‌ বলিয়াছেন-- 
“অশব্মম্পর্শমরূপমব্যয়ং তথারসং নিত্যমগন্ধবচ্চ যং ॥ 


অর্থাৎ যিনি : এ্রহ্ম ) শব, সপর্শ, রূপ, রস ও গন্ধ বিহীন, নিত্য, 
নির্বিকার। 
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মাত্র দ্বারা ষে পরিচয় প্রদান, তাহাই স্বরূপ লক্ষণের পরিচায়ক | 
যথ1--“লত্যং জ্ঞানম্‌ আনন্দং বৰহ্ধ’’--ব্ৰহ্গ সতা, জ্ঞান ও আনন্দ 
স্বরূপ । “সত্য” অর্থ--কোনও কালে, কোনও দেশে ও কোনও 
অবস্থায় যাহার বাধ বা বিনাশ নাই ; চিরকালই একভাবে ছিদ্ধ- 
মান থাকে । ‘জ্ঞান’ অর্থ-_চৈতন্ত ব! অনুভূতি ; যাহা গ্রদীপবৎ 
নিত্য স্বপ্রকাশ | “আনন্দ অথ--নুখ, যে সুখ প্ত্যি একপ্রকার 
এসং দুঃখ-সম্বন্ধ-বর্তিত ॥ যদিও আপাতঃজ্ঞানে উক্ত সত্য জ্ঞান 
ও আনন্দ--এই তিনটা পৃথক ও স্বতগ্র পদাৰ্থ বলিয়] গ্রতীত' হয়, 
তথাপি এ তিনটাকে এক অভিন্ন পদার্থ বলিয়া বুঝিতে হইবে । 

মহামতি বাচন্পতি মিশ্র ব'লয়াছেন-- 

“আনন্দে। বিষঝান্ুভবে চ নিত্যত্বং চেতি সন্তি ধৰ্ম্মঃ 
অপৃথণ্ডে,হপি চৈতন্তাৎ পৃথগিবাবভাসত্তে ।৮--ভামতী। 

অর্থাং_-আনন্দ অনুভব (জ্ঞান ) ও নিত্যত্ব, এই তিনটা ধর্ম, 
চৈতন্য হইতে পৃথক ন! হইলেও, পৃথকের স্টায় প্রতিভাত হইয়। 
থাকে। বস্ততঃ এ তিনই চৈতন্তের বিভিন্ন আকারে ম্ফ রণ মাত্র । 

প্রসিদ্ধ “সংক্ষেপশারীরক* গ্রন্থে এই তিনটাই ব্রহ্মের স্বরূপ বলিয়া 
কথিত আছে 

“অন্তি ভাতি প্ৰিয়ং রূপং নাম চেভ্যংশ পঞ্চকম্‌। 
অন্ত ত্রয়ং ব্রহ্মরূপং জগন্রপমতে। দ্বয়স্‌ ॥+ 

অর্থাৎ অন্তি (সৎ), ভাতি (জ্ঞান ), প্ৰিয়ং ( আনন্দ), রূপ 
(আকৃতি) ও নাম (মনুষ্য গে। প্রভৃতি ),--এই পাঁচটা বিষয় 
সাধারণতঃ আম্যদের অন্গুভবগোচর হুইয়! থাকে । জগতে 
এতধাতারক্ত কোনও বিষয় নাই--অন্ুভবেও ধরা যায় না। উক্ত 
পাদ বিষয়ের মধ্যে প্রথমোক্ত তিনটা ব্রনের স্বরূপ, এবং অপর 
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ই্টটী জগতের স্বরূপ ; অর্থাৎ সৎ, চিৎ ও আনন্দের অতিরিক্ত যেমন 
ব্ৰহ্ম নাই, তেমনই প্রসিদ্ধ নাম ও রূপের অতিরিক্ত জগৎ বলিয়া 
কোনও পদার্থ নাই, নাম-রূপই জগৎ। জগতে যে সত্তা ও আনন্দ 
প্রতীতিগোচর হুইয়। থাকে, বস্তুতঃ সে গণ্ভা ও সে আনন্দ 
জগতের নিজন্ব সম্পত্তি নহে; পরন্ত সচ্চিদানন্দস্বরূপ ব্রহ্ম হইতে 
প্রাণ্ত। এই কারণে জাগতিক সত্তা ও আনন্দকে “যাচিতমণ্ডন- 
প্যায়’ বল! হইয়া থাকে | * ফল কথা, সত্তা জ্ঞান ও আনন্দ 
্রহ্ষ»ভিন্ন আর কেুথাও নাই ; এই জন্য “সত্যং জ্ঞানমানন্দং 
বরদ্ধ”__এই শ্রুতি-কথি 5 লক্ষণ ব্রহ্ধের স্বরূপ লক্ষণ । ইহ! হইতেই 
ব্ৰহ্মেব প্রকৃত স্বরূপ বুঝিয়া লইতে হইবে। 
ত্রদ্মের আর একটী লক্ষণ আছে ; তাহার নাম “তটস্থ-লক্ষণ+ । 
‘“তট’ অর্থ তীর। সেই তীরপ্ বৃক্ষের স্যায় যে লক্ষণ অচিরস্থারী, 
তাহাই তটস্থ লক্ষণ। যেমন--জগৎ-কর্তৃত্ব প্রভৃতি । “জন্মা- 
* ‘যাচিতমণ্ডন’ ন্তায়টী এই প্রকার,_-কোনও ধনা গৃহস্থের 
বাড়াতে বিশেষ উৎসব উপলক্ষে নিমন্ত্রিত দরিদ্র গৃিণীগণ সাধা- 
রণতঃ আত্মমর্য্যাদা রক্ষার আশায় প্রতিবেশীগণের নিকট হউতে 
প্রয়োজন্মত অলঙ্কারাদি বেশভৃষ! ভিক্ষা করিয়া লয় এবং সেই সমস্ত 
বেশতৃষা পরিধান-পৃর্বক উৎসব-ক্ষেত্ররে উপস্থিত হয়.। যাহার! পরায় 
বেশতুষায় সুসজ্জিতা, সেই সকল রমণীর আভাস্তরিক অবস্থ! জানে 
না, তাহ'রা যেমন এ সকল বেশতৃষ! সেই সকল রূমণীর নিঙগস্থ 
সম্পত্তি মনে করিয়! বিশ্মিত হয়, তেমনি যাহার! মায়! ও জগতের 
তত্ব জানে না, তাহার! ব্রহ্মল্ধ জাগতিক সত্তা ও আনন্দ দর্শনে 
বিমো(হত হুইয়। জাগতিক ভোগ করিতে সমুৎসুক হুয়। 
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দান্ত যতঃ* ( ব্রহ্মহৃত্র ১১1১), এবং শ্যতো। বা ইমানি তৃতানি 
জায়স্তে, যেন জতানি জীবস্তি, যৎ প্রযস্ত্যতিসংবিশস্তি ।৮ ( তৈত্বি- 
রীয় উপনিষদ্‌ ৩২১) ইত্যাদদি। এইরূপ অগৎপালকত্ব ও জগৎ- 
মংহারকত্বও ব্রহ্মের তটস্ব লক্ষণ মধ্যে পরিগণিত । 

এই যে জগৎ-কর্ভৃত্ব, জগৎপালকত্ব ও জগৎসংহারকত্ব, অথব। 
এই জাতীয় আরও যে সমস্ত লক্ষণ আছে বা! হইতে পারে, সে 
সমস্তই তটস্থ লক্ষণ মধ্যে গণ্য। কেন-না, এই সমস্ত লক্ষণ 
আপাততঃ ব্রহ্মের পরিচায়ক হইলেও চিরাদনের জন্য ব্রহ্মের প্বরি- 
চায়ক হয় ন! ও ভইতে পারে ন! । প্রলয়কাজে জগৎ ব! সৃট্িক্রিয় 
কচু বর্তমান থাকে না। কাজে তৎকালে কর্তৃত্ব ও পালকতু 
দ্বার! ব্রহ্মের পরিচয় প্রদান কর! সম্ভবপর হয় ন1 সুতরাং তৎকালে 
এ দুইটা, লক্ষণ বলিয়াও গৃহীত হইতে পার না| এইরূপ স্ৃষ্টি- 
ক্বালে সংহার-ক্রিয়া বিরত থাকায় অগতসংহারকতও তাহার লক্ষণ 
বলিয়া! গণ্য হইতে পারে না এই কারণেই এই জাতীয় লক্ষণ- 
গুলিকে “তটস্থ লক্ষণ’ নামে অভিহিত কর! হইয়| থাকে, এবং 
তটস্থ লক্ষণে লক্ষিত ব্রহ্ষকে ঈশ্বর ও পরমেশ্বর প্রভৃতি নামে 
নির্দেশ ক্র! হইয়। থাকে। 

উল্লিখিত উভয়বিধ পক্ষণাক্রাস্ত ব্রক্ধ এক কি জনেক, সাবয়ব 
কি নিরবয়ব,--এতছুতরে উপনিষদ বলিয়াছেন যে, “একমেব- 
ছিতীয়ম্‌ » ব্ৰহ্ম নিয়ই এক ও অদ্বিতীয় । তিনি কেবপ এক 
নহেন ) সজাতীয়, বিজাতীয় ও স্বগত ভেদ পর্য্যন্ত তাহাতে নাই । 
এই অভিপ্রার়ে উপনিষদ কেবল ‘একং? বলিয়াই নিশ্চিন্ত হঃতে 
পারেন নাই ; সঙ্গে সঙ্গে অবধারণার্থক ‘এব’ ও ‘আদ্বতীয়ম্‌* 
দ্লিয়! ক্ষান্ত হইয়াছেন। ব্রহ্ম সম্বন্ধে উক্ত প্রকার ব্বিব্ধি ভেম 
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নিরাস পূর্বক অদ্বিতীয়ত্ব সংস্থাপন করে বলিয়া আচার্য্য শঙ্করের 
অভিমত সিদ্ধান্তকে শশুদ্ধাতৈতবাদ” সংজ্ঞা প্রদত্ত হইয়াছে । 
অদ্বৈতবাদীর ব্রহ্ম নির্বিকার নিলেপ নিরঞ্জন সর্বব্যাপী এবং 
এক অখণ্ড ও অদ্বিতীয়। ইহাই শঙ্কর-মতের বিশিষ্টতা। এই 
বিশিষ্টতা লইয়াই তিনি দৃশ্যমান জগতপ্রপঞ্চের অসত্যত! গ্রতি- 
পাদন করিতে সমর্থ হইয়াছেন । 


৪ + 
সী 


৮ ঈশ্বর | 


জগতে ছোট বড় যত রকম বস্তু আছে, সকলের মধ্যেই 

উহাদের কারধ্যোপযোগী এক একটা বিশেষ শঞ্চি নিহিত আছে, 
দুষ্ট হয়। প্রত্যেক শক্তিই ক্ষার্থ্যামুমের়। কোন্‌ বস্তুতে কিরূপ 
শক্তি সন্গিবন্ধ আছে, তাহ? তাহার কাধ্য দর্শন ব্যতীত জানিবার 
বা বুঝবার শক্তি কাহারও নাই।| বিশেষ বিশেষ কার্য্যাঃ সেই 
সমুদয় বস্তুব শক্তি-বিশেষের অন্ুমাপক | ব্রহ্ম যখন একটা বস্তু, 
ন্নতরাং তাহাতেও যে একটা [বিশেষ শক্তি নিহিত আছে, তাহ! 
সহজেই অনুমান কর] যাইতে পারে। আচার্য্য বিদ্যারণ্য স্বামী 
বলিয়াছেন 

“শক্তিরস্ত্যেশ্বরী কাচিৎ সর্বববস্তুনিয়ামিক!। 

তমোরজঃসত্বগুণাপ্রকর্ত্ি বিধা চ স1।» 
সত্বশুদ্ধ-বিশুদ্ধিভ্যাং মায়াবিদ্ধে চ তে মতে ॥ ( পঞ্চদশী )॥ 
অর্থাৎ,-সর্বববস্তর নিয়ামিক এক পকার এশী শক্তি আছে। এ 
শক্তি সত্ব-রজঃ-তমো গুণময়ী প্রকৃতি নামে প্রসিদ্ধ । সত্বগু'ণর 
উৎকর্ষ ও অপকর্ষানুনারে সেই প্রকৃতি ছুই ভাগে বিভক্ত। বিশুদ্ধ 
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সন্বগ্রধান! প্রকৃতির নাম মায়া, আর রজশ্ুমো গুণে অভিভূত মলিন 
সত্বপ্রধান। প্রকৃতির নাম অবিস্তা | 
জগতে অন্তান্ত বস্তুর শক্তি যেমন সকল সময়ে বস্তুর সর্বাংশ 

ব্যাপিয়া থাকে না, বর্গের নায়াশক্তিও ঠিক তেমনি ব্রহ্মের সর্বাংশ 
জুঁড়িয়া নাই । ওঁ ব্ৰহ্মশক্তি (প্রক্কৃতি বা মায়! ) জগৎ অপেক্ষা 
অনেক বড় হইলেও, অখণ্ড অনন্ত ব্রহ্ম হইতে অনেক ছোট 
পরিচ্ছিন্ন । অনন্ত আকাশে এক খণ্ড সুবৃহৎ মেঘ উদিত হইলে 
তন্মধ্যস্থ জলে যেমন আকাশের প্রতিবিত্ব পড়ে, ঠিক সেইরূপ 
অনস্ত ব্রন্মের অভ্যন্তরে অবস্থিত উক্ত মায়া-শক্তির মধ্যগত বিশুদ্ধ 
সংত্বিক ভাগেও সেই সচ্চিদানন্দস্বরূপ ব্রহ্ধের গ্রতিবিশ্ব পতিত 
হইয়া থাকে। * সেই মায়া-প্রতিবিদ্বিত চৈতন্তের নাম জীশ্বর ; 
সার মলিন সত্বপ্রধান অবিগ্ভার প্রতিবিশ্বিত ব্রহ্চৈতন্তের 
নাম জীব। 

““মায়া-বিষ্বো বশীকৃত্য তাং স্তাৎ সর্বজ্ঞ ঈশ্বরঃ | 

আবিগ্ভাবশগন্তন্তঃ ( জীবঃ ), তৈচিত্র্যাপধনেক ধ1 1 

( পঞ্চদশী ) 

জীবের কথ! পরে বল! হইবে, এখন ঈশ্বরের কথাই বল! হইতেছে । 


* অদ্বৈতবাদী বৈদাস্তিকগণ নীরূপ আকাশেরও প্রতিবি্ 
স্বীকার করেন। তাহার! বলেন, গভীর কূপ মধ্যে দৃষ্টিপাত কারলে 
আকাশস্থ মেঘমালা ও নক্ষত্ররাশি দৃষ্ট হয়, এবং আকাশে সে 
সকলের মধ্যে যতটা ব্যবধান থাকে, তাহাও অবিকল দৃষ্ট হয়। 


এই যে মেঘ ও নক্ষত্রা্দির ব্যবধান ও তন্মধ্যগত অবকাশ, উহ 
বস্তুতঃ আক1শেরই গ্রতিবিস্ব। 
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উক্ত প্রকার মায় যেরূপ পরব্রদ্ধে ঈশ্বর ভাব আনয়ন করে, 
ঠিক সেইরূপ পরমেশ্বরেও বিশ্ব-সৃষ্টির অনুকূল ক্রিয্াশক্তি সমুদ্বোধিত 
করে। ইশ্বতব মায়া সম্বন্ধর অভাব হইলে, তাহার ঈশ্ববভাৰ 
যেমন বিলুপ্ত হয়, তেমনি সর্বপ্রকার ক্রিয়াশক্তিও তাহার তিরো- 
হিত হইয়া যায়। এইজন্াই বেদান্ত-শান্ত্রে জীবভাব ও ঈশ্বরভাঁব-. 
উভয়ই মায়াকপ্পসিত অনিত্য অবাস্তব বলিয়া উত্টেঘোধিত হইয়াছে । 

“মায়াখ্যায়াঃ কামধেনোবৎসে। জীবেশ্বরাবুতে। | 

যথেচ্ছ পিবতাং দ্বৈতং তত্বস্বদ্বৈতমেব হি 1” ( পঞ্চদশী ) 
অর্থাৎ, ময়ানামক কামধেনুর বৎস দুইটা--একটী জীব, অপংটী 
ঈশ্বর তাহার! উভয়ে ইচ্ছামত দ্বৈডদুগ্ধ পান করে করুক; 
কিন্ত প্রকৃত পক্ষে অদ্বৈতই তত্ব অর্থাৎ পরমার্থ সত্য, দ্বৈত নছে। 

উক্ত ঈশ্বরভাব মায়।-কল্পিন ; সুতরাং কালপরিচ্ছিন্ন হইলেও 
তানাঁদি কোনও শুভ মুহূর্তে যে মায়ার স্তি পরব্রক্ষের সম্বন্ধ 
ঘটিঘ্াছিল, এবং সেই সম্বন্ধের ফলে বঙ্গে ঈশ্বরভাব পরিকল্পিত 
হইয়াছিল, মানবের ক্ষুদ্র বুদ্ধি তাহ! অবধারণ করিতে পারে না) 
কাজেই অর্বাচীন মানবের পক্ষে 'অনাদি” বলিয়া সন্তষ্ট থাক। 
ভিন্ন গত্যন্তর নাই। ব্রহ্মের ঈশ্বরভাব যেমন অনাদি, তেমনি 
আবার পান্ত ব| বিনাশশীল। এমন এক সময় আসিবে, যখন 
জাগতিক অন্তান্ত পদার্থের ন্তায় ঈশ্বরের ঈশ্বরভাঁবও চিরকালের 
জন্য অন্তমিত হইয়] যাইবে,উছার অস্তিত্ব পর্য্যন্ত বিলুপ্ত হইবে। 
অবশ্য এ কথা কেবল শাস্ত্র ও তর্কের সাহায্যেই জানিতে পার! 
যায়; কিন্তু অনুষ্তব-গোচর করিবার শক্তি কাহারও নাই । 
সুতরাং কবে যে সেরূপ ছ্া্দনের আবির্ভাব হইবে, তাহা ভাবিয়া 
কাতরতা-বৃদ্ধির প্রয়োজন নাই । অতঃপর ঈশ্বরকৃত সৃষ্টি-প্রপঞ্চ 
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সমন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা আবশ্যক হইতেছে। অতএব 
এখন আমরা সে বিয়য়েরই অবতারণা! করিতেছি । . 


ও 
# 


এশী-সষ্টি । 

আস্তিক দর্শনে ও তদনুগামী অন্তান্য শান্তর মধ্যে ₹ষ্টিতত্ব বিষয়ে 
বহুপ্রকার মতভেদ পরিদৃষ্ট হয়! তন্মধ্যে এই তিনটী মত 
প্রধান--আরভ্তবাদ, পরিণামবাদ ও বিবর্বাদ। 


্ঁ bo 
| 


আরম্ভ বাদ | 

প্রসিদ্ধ নৈঘ্বায্নিক পণ্ডিতগণ সাধারণতঃ আরম্ভবাদের পক্ষ- 
পাঁতী। তাঁহারা বলেন,--সুপ্ম অবয়ব সনষ্টির ছার! তদপেক্ষ! স্থল 
ও স্ুলতর কাধ্য আরব্ধ হইয়া থাকে । উৎপত্তির পূর্বে কোনও 
কাৰ্য্যই সৎ বা বিদ্যমান থাকে না। স্ুক্ম অবয়বরাশি পরম্পর 
সন্মিলত হইয়া! অভিনব কাৰ্য্যের সৃষ্টি করিয়া থাকে। কাব্যগুলি 
উৎপত্তির পর,নিজ নিজ আরস্তক অবন়ব-সমুঃকেই আশ্রর করিয়। 
বর্তমান থাকে । এই মতে কাবণীতৃত অব্য়ব-সমূহকে বল! হয় 
আরম্ভক ; আর তৎকার্য-সমুহকে বলা হয়--ভারব : আরম্ভক 
কারণের অপর নাম--'সমবায়ী? কারণ ! কর্ত। সেই সকল সমবায়ী 
কারণের উপর কার্য্যোৎপাদনক্ষম ব্যাপার উৎপাদন করিয়। 
থাকেন; এই জন্য ও সকল কার্যের কর্তাকে বল! হয়--নানত্ব" 
কারণ। নিমিত্ত কারণ ও সমবায়ী ( উপাদান ) কারণের অতিরিক্ত 
আরও একটা কারণের অস্তিত্ব স্বীকৃত হয়। তাহার নাম 
"অসমবায়ী’ কারণ। অনমবারী কারণ সাধারণতঃ গুণ ও ক্রিয়! 
ব্যতীত আর কেহ হয় ন|। অলমবায়ী কারণ সমবারী কারণে 
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বিদ্যমান থাঁকিয়াই কার্যোৎপাদন করিয়া থাকে ; কোথাও এ 
নিয়মের অন্তথা হয় ন!। অসমবায়ী কারণের অভাব হইলে কোনও 
কাৰ্য্যই বর্তম।ন থাকে ন! বা থাকিতে পারে না। কিন্তু সমবায়ী 
কারণ ও নিমিত্ত কারণের অভাবে অর্দবত্র কাধ্য ধ্বংস হয় ন। 
একটী উদ্বাহরণের ছারা বিষয়টা পরিস্কার করিবার চেষ্টা কর! 
মাউক। প্রসিদ্ধ মৃগ্ময় ঘট একটি কাধ্য। কুস্তকার “কপাল” ও 
“কপালিক? নামক ছুইটী অংশকে একত্রিত করিয়া প“স্পরের 
স'হত্৬পরস্পরকে সংযোজিত করিয়া “ঘট” [নম্মীণ করিয়া থাকে। 
এস্থলে কুস্তকার নিমিত্ত কারণ, ‘কপাল’ ও “কপালক+ অংশ 
ছুঃটী আরম্ভক বা সমবায়ী কারণ, আর সেই ‘কপাল’ ও 
“কপালিকা'র সংযোগ হুইতেছে--অসমবায়ী' কারণ! কেন-ন। 
এ সংযোগের মন্তাবেই ঘটের সন্ভাব। আর উহার অভাবে 
টের অসভ্ভাব বা ধ্বংস স্ুশিশ্চিত | 

উপরে গারভ্তবাদ সম্বন্ধে যে বিবৃতি প্রদত্ত হইল, আলোচ্য 
শিশ্বপ্রপঞ্চ সন্ব-ন্ধও তাহার অনুসরণ করিতে হইবে। এই যে, 
বিশাল বিশ্ব-প্রপঞ্চ, যাহ! আমাদের প্রত্যক্ষ গেচর হইতেছে, 
ইহ1ও এক সময়ে (প্রলয়কালে ) অসৎ ব| অবিদ্বধান হিল, 
পরে সর্বজ্ঞ সর্বশক্তি পরমেশ্বর স্বীয় শক্তি-প্রভাবে পরমাণুপূ্জ 
হইতে দ্যনুক এসগেণুক্রমে বশাল বিশ্বরান্দ্য রচন। করিয়াছেন । * 
* পৃথিবা, . জল, তেজঃ ও ও বায়ু এই চারি ভূতের চাঁরি- 
প্রকার পরমাণু আছে। পরম1ণুসমূহ নিত্য, প্রলয়কালেও 
উঙ্াদের ধ্বংস হয় না| দুই দহটা পরমাণুর সংযোগে এক একটা 
্যগুকের হৃষ্টি হয়, আবার ছুই দুইটা দ্বাণুকের সংযোগে একটু 
ইিসরেণুর উৎপত্তি হয়, ইত] দি | 
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এ মতে ছুইটী পরমাণু হয়,_-একটী দ্যণুকের 'আরম্তক* বা 
‘সমনায়ী’ কারণ; আবার ছুই দুইটচী দ্বাণুক হয়--একটা ত্রস- 
রৈণুর আরম্তভক। ওঁ পরমাণুদয়ের যে সংযোগ | যাহার দ্বারা 
দ্বাথুকের সৃষ্টি হয়), তাহ! “অসমধায়ী” কারণ, আর স্বয়ং পরমেশ্বর 
উহাদের ‘নিমিত্ত: কারণ । আরম্তবাদে কাধাস্থ্টি সম্পূর্ণ অভি- 
নব। উৎপত্তির পূর্ব্বে ও পরে কারণের ( সমবায়ী কারণের ) সহিত 
কার্যোর কোন প্রকার সম্বন্ধ ছিল না ও থাকিবে না) সুতরাং 
কর্য ও কারণ এক অভিন্ন বস্তু নহে, সম্পূণ স্বতস্ত্র । অতএব 
'আরভ্তবাদে, কাধ্য-কারণের অভিন্নভাব সিদ্ধ হয় না, এবং “সঙ্গেব 
পোম্যেপমগ্র আসীৎ’’ «“একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ ?* ইত্যাদি আর্তি 
ঝাক্যেরও সহঞ্জে অর্থ-সঙ্গতি হয় না। এই ভয়ে সাংখ্যসম্প্রদ্ধায়ের 
আচার্য্যগণ “পরিণামবাদের* আশ্রয় লইয়া থাকেন। 
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পরিণাম-বাদ। 

তাহার! বলেন, কার্ধ্য কখনও স্বীয় উপাদান কারণ ( সমবায়ী 
কারণ ) হুইতে পৃথক নহে ; পরস্ত উপাদান-করণই অবস্থ'-ভেদে 
বিভিন্ন প্রকার কার্য্য-সংজ্ঞা লাভ করিয়। থাকে ; এইজন্য কার্ধা- 
মাত্রই কারণ হইতে অ থক বস্তু । জগতে “নাসছুৎপদ্ধাতে, ন চ 
সন্ত ত”” অর্থাৎ যাহ! অসৎ--অবিদ্তমান--আঁকাশকুনুম-সদৃশ, 
তাহা কখনও উৎপন্ন হয় ন! ৷ আর যাহ! সৎ--বাস্তবসত্বাযুক্ত, তাহ! 
কখনও বিনষ্ট হয় ন!। সৎ বস্তু |চরকাল আছে ও থাকবে, আর 
যাহ! অসৎ--বাস্তব-সত্বাবিহীন, তাহা কন্মি .কালেও শত-প্রয'তবও 
আত্মলাভভ করে না ও করিতে পারে না,--ইহ্কাই অবিসম্থাদি ত 
নিয়ন। কখনও এ ।নয্মমের অন্তথ। হয় নাই ও ছইবে নী। 


হিন্দু-দর্শন। ৩৯ 


এই নিয়মানুসারে সাঞ্যবাদিগণ বলেন,--আরস্তবাদীর অভি- 
দত---পরমাণুপুঞ্জ জগত্প্রপঞ্চের মূল কারণ নহে ; মূল কারণ 
(উপাদান কারণ) হইতেছে--ত্রিগুণাত্মিক। প্রকৃতি । সত্ব, 
রজঃ ও তমঃ,-_এই গুগত্রয়ের সমষ্টিগত নাম “প্রকৃতি” ।॥ প্রকৃতির 
অপর নাম 'প্রধান*। * এই ত্রিপ্তণময়ী প্রক্কৃতিই জীবগণের কণ্দুঁ- 
রশে মহৎ অহঙ্কার প্রভৃতি কার্য্যরূপে পরিণত হইয়! স্থূল, স্থল তর 
ও স্ুলতম ক্র.ম এই বিশাল খিশ্ব-প্রপঞ্চের আকার ধারণ 
ক'রয়াছে। ইহাদের মতে ঈশ্বর বা অন্ত কেহ প্রকৃতির দ্বার! 
জগৎ সৃষ্টি করেন নাই ; পরন্ত প্রতিই জগদাকার ধারণপূর্ব্বক 
বিবিধ বৈচিত্র্যময় বিশ্ব-সংজ্ঞ। লাত করিয়াছে । বিশ্বপ্রপঞ্চের 
গ্রলয়কালে এই সকল নামরূপ ভেদ বিলুপ্ত হইলে পর, উক্ত 
মুল গুকৃতিই আবার সাম্যাবস্থায় অবস্থান করিবে! পরিণামবাদ 
খমাচায্যগণ এতদন্ুকুল বিবিধ যুক্তি ও প্রমাণ প্রদর্শন করিরা 
আপনাদের সিদ্ধান্তের সবারবত্তা সমর্থন করিয়া থাকেন। 


bed রী 
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বিবৰ্ত্তবাদ । 
অতঃপর বিবর্তবাদের কথা। বিবর্তবাদ প্রধানতঃ শঙ্কর- 
সম্প্রদায়ের অভিমত । কিন্তু আচার্য্য শঙ্কর নিজে প্রকৃতপক্ষে 


* সাংখ্যমতে ত্ৰিগুণের পরিচয় এই প্রকার-- 
“সত্বং লঘু গ্রকাশক মিষ্টমুপট্টস্তকং চলং চ রজঃ। 
গুরু বরণ ক্মেব তমঃ প্রদীপবচ্চার্থতো বৃত্তি; ॥” (ঈশ্বরকুষণ) 
মত্বগুণের ধর্ম্ম--লঘুত্ব ও প্রকাশ, রজের ধন্ম--উত্তস্তন ও চঞ্চলতা, 
আর তমের ধর্্ব--গুরুত্ব ও আবরণ। ইহার মিলিতভাবে কাৰ্য্য 
নির্বাহ করিয়া থাকে। 
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বিবর্তবাদী ছিলেন কি পরিণামবাদী ছিলেন, তাহা নির্ধারণ 
কর! বড় কঠিন। কারণ, তৎসম্বন্ধেও আচার্যাগণের মধ্যে মতভেদ 
পরিলক্ষিত হয়। ওঁ প্রকার মততেদের প্রতি কটাক্ষ করিয়! 
উপহাসস্থলে কেহ কেহ বলিয়াছেন, -. 

“কৃপণধীঃ পরিণামমুদীক্ষতে, ক্ষায়তকল্মযধীস্ত বিবর্ততাম্‌ 1৮ 

এখানে পরিণামবাদীকে কৃপণধা” বল! হইয়াছে, আর বিবর্ত- 
বাদের পক্গশাতাকে “কয়িতক্লুণখী? অর্থাৎ বিমলবুদ্ধ বল! 
হইয়াছে । অবশ্য, উপরি উদ্ধত বাক্যের তাৎপর্য্য জইয়াও 
আবার ব্যাণ্যাতৃবর্গের মধ্যে মতবিরোধ উপস্থিত হইয়াছে । কেহ 
বলে”)--উক্ত বাক্যের যথাশ্রু 5 অর্থেই তাৎপ্য্য ; আবার কেহ 
কেহ বলেন,--উহ। পরিহাস-বা ক),'৮তরাং ষথ।শ্রুত অর্থ পরিত্যাগ 
না! করিলে উহার তাঁৎপর্য্য ব্যাহত হয় অতএব বুঝিতে হবে 
যে, বিবর্তবাদের পক্ষকে নিন্দা করিয়! পরিণামবাদের পক্ষকে 
প্রশংসা করাই এ বাক্যের তাৎপর্য্যার্থ । 

দে যাহা হউক, উক্ত বাক্যের তাৎপধ্যার্থ যাহাই হউক, 
আঁচার্য্যের অভিপ্রায় লইয়! যে স্বসম্প্রদায়ের মধ্যেই মতভেদ 
উপস্থিত হইয়াছিল, তাহাতে আর ‘সন্দেহ নাই; সুতরাং এ 
বিষয় লইয়া আর অধিক বাক্যব্যয় করা অনাবশ্তক। তবে 
এ কথ। খুবই সত্য যে, অধ্যাপবাদ যেমন আচার্য্য শঙ্করের তীক্ষ- 
মণীযার অদ্ভুত আবিষ্কার, আলোচ্য বিবর্তবাদও তেমনি তাহার 
সুস্মচিন্তাবৃত্তির অতুলনীয় ফল। তাহার উপদেশাবলী আলোচনা 
করিলে, সে কথ! অস্বীকার করিতে পার৷ যায় না। এই কারণেই 
কোন কোন আচার্য্য উভয় সম্প্রদায়ের সম্ম'ন রক্ষা+কল্পে পরিণাম- 
বাদ ও বিব্র্তবাদ্দ উঠয়েরই পৃথক্‌ স্থান নির্দেশ করিয়াছেন। 
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ব্রহক্মকে বিশ্ব প্রপঞ্চের বিবর্তকাঁরণ বলিয়াছেন, আর মায়োপহিত 
অগ্ডদ্ধ বহ্ধকে (ঈশ্বরকে ) পরিণাম-কারণরূপে নির্দেশ করিয়া” 
ছেন। সুতরাং শুদ্ধ ( তুবীয়-পদবাচ্য ) ব্রন্মের তুলনায় এই জগৎ 
বিবর্ত, আর মায়োপহিত ব্রহ্ধের তুলনায় পরিণামরূপে পরিগৃহীত 
হওয়ায় উভয় বাদই তুল্যরূপে সমাদৃত হচয়াছে। 

পূর্বোক্ত পরিণামবাদ হইতে বিব্র্তবাদের বিশিষ্টতা এই যে, 
পর্ণামন্থলে এক বস্তু স্বীয় আকারা দগত বৈশিষ্ট্য পরিত্যাগ 
করিয়া 'অন্যাকারে প্রক্টিত চয়। তৎকালে তাহার আর পূর্বতন 
আকার বা স্বরূপ বিদ্যমান থাকে না; সমন্তহ বিধ্বস্ত হঈয়। 
যায়, কিন্তু বিবর্তস্থলে সেরূপ কিছু হয় না! যেবস্তযে প্রকার 
রূপ ও স্বগা সম্পন্ন, সে তস্ত সেইপ্পে ও সেই স্বভাবেই বিদ্যমান 
থাকে, অথ) দর্শক ব্যক্তি সেই বস্তুকে অগ্য প্রকারে দর্শন করে-_. 
অন্য হস্ত বলিয়। মনে করে। অবশ্য, অজ্ঞানই তথাবিধ ভ্রাস্তি- 
সমুৎপাদনের বাজ বা মুগ কারণ । * 

উক্ত বিবত্তবাদ-সম্মত সিদ্ধান্ত এই যে, কুটস্থ ব্রহ্ম এই বিশ্ব- 
গ্রপঞ্চের কারণ সত্য ; কিন্ত কুম্তকার ফেরূপ ঘটাদি কার্য্যের কারণ, 
তিনি সেরূপ কারণ নহেন ; পরস্ত কোনপ্রকার বাহা উপাদান 
সংগ্রহ ন। করিয়াই, এবং নিজে কোন্প্রকার বিকার প্রাপ্ত ন! 
হইয়াই--অবিকৃত থাকিয়া দৃশ্যমান জলদাকারে প্রকাশ পাইতে- 


= পাম্প পা 
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* *সতত্বতোহনডথা প্রথা বিকার ইতুদাহৃতঃ | 
অতস্থতোহ্ন্থা প্ৰথা বিবর্ত ইত্যুদীণরতঃ ৷” 
অর্থাৎকোনও বস্তুর যে স্বরূপতই অন্তপ্রকারে প্রকাশ, 
তাহার নাম পরিণাম ; আর শ্বরূপের অন্তথাভাব ব্যতিরেকে থে 
অগ্তাকারে প্রকাশ, তাহার নাম-_!ব্বর্ত। 
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ছেন; অথবা তিনি নিত্য নির্ব্বিকারভাবে বিদ্বনান থাকিলেও 
জীবগণ অনাদি-বাসনাবশে তাহাকে দেখিতে বা বুঝিতে না পারিয়! 
ভ্রান্তিময় বিশাল বিশ্বমাত্র দশন করিয়া থাকে । এবন্বিধ অধ্যাসের 
ফলে, অধ্যানাশ্রহন বরহ্ধে জাগতিক দোষগুণ বিন্দুমাত্রও সংক্রামিত 
হয় না। আচাধ্য বলিয়াছেন,--“‘যত্র যদধ্যাসঃ, তৎকৃতেন দোষেণ 
গুণেন বাঁ অনুমাতেণাপি ন স সন্বধ্যতে।” (অধ্যাসভাষ্য ); 
সুতরাং ভ্রান্তির বশহভী শীবগণ ব্রন্ষে জগৎ দর্শন করিলেও প্রকৃত- 
পক্ষে সেই জগৎ ব্রহ্মকে স্পর্শ করিতে পারে ন। পারে না বালয়াই 
ব্রঙ্গের বিশুদ্ধতাও ব্যাহত হয় না! ইহাই সাধারণতঃ বিবর্তবাদের 
বিশিইঅ। 

উল্লিখিত বাধত্রয়ের মধ্যে আরস্ভবাদ ও পরিণামবাদ উহ্য: 
অদবৈতবাদ সংস্থাপনের পথে আদৌ অনুকুল নহে । কারণ, উক্ত 
উভয়বাদই কাৰ্য্য ও কারণের ভে্ব-সাপেক্ষ) সুতরাং দ্বৈতবাদে'ই 
সম্পূর্ণ সমর্থক ॥ উহাদের যে কোনও একটা পক্ষ গ্রহণ করিলেও 
জগতের অসত্যত! প্রমাণিত হয় না, এবং জগৎকারণ ব্রহ্গের 
শ্রুতিসম্মত বিশুদ্ধতা ও নিরপেক্ষ-কারণতাও. সংরক্ষিত হয় না; 
সুতরাং *“একমেবাদিতীয়ম্” (ব্রহ্ম সজাতীয় বিজাতীয় ও স্বগত 
ভেদরহিত ), এবং *“তদৈক্ষত -- বনু স্তাং প্রজায়েয়’” ( তিনি ইচ্ছা 
করিলেন, আমি বহু হইব-_জন্মিব ) ইত্যাদি অদ্বৈতবোধক শ্রুতি- 
বাক্যেরও মর্ধযাদা রক্ষা পায় না। পক্ষান্তরে, পূর্বোক্ত বিবর্তবাদের 
আশ্রয় গ্রহণ করিলে সকল দিকৃই রক্ষা পাইতে পারে। একদিকে 
ব্রদ্মের জগৎকারণতা, নির্ব্িকারতা ও বিশুদ্ধ অদ্বিতীয়তা যেমন রক্ষা 
পায়, তেমনিই আবার অপরদিকে পারমার্থিক সত্ার অভাবেও 
জগতের ব্যবহারিক সত্যত! রক্ষা করা যায়। এই কারণেই 
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পপার্ব্যোঞ্ত' বিবর্তবাদটী অদ্বৈতবাদী পণ্তিতগণের এত প্রিয় ও 
'আদরের বস্ত হইয়াছে। বিবর্তধাদ বাদ দিলে শঙ্করসম্মত অহৈত- 
বাদ একেবারে অসম্ভব না হইলেও অনায়াসসাধ্য যে হয় না, 
তাহাতে আর সন্দেহ নাই। 

এতদনুসারে বেদান্তের ঈশ্বর ব! মায়োপহিত শ্রক্ম এককই 
বিশ্বসথষ্টির নিমিত্ত ও উপাদান কারণরূপে পরিকল্পিত হুইয়াছেন। 
বিশ্বরচনার জন্ত তাহাকে আর বাচি হইতে কোনপ্রকার উপাদান 
লংগ্রহ করিতে হয় নাই। প্রসিদ্ধ গু গাকীট । মাকড়শা!) যেরূপ 
বাথ: উপাদান না লইয়াই আপনার শরীর ও চৈতন্তের সাহায্যে 
সুত্র নিন্মাণ কলির] থাকে, তন্দরপ পরমেশ্বরও স্বীয় চৈতন্ত ও মায়া- 
শক্তির সাহায্যে দৃশ্যমান বিশ্বকার্ধ্য সম্পন্প করিয়! খাকেন। তাছার 
ভন্য আর কোনও বাহ বস্তুর অপেক্গ] করেন না। দৃীত্তস্থলে 
লুাকীটের পরীর হয় উপাগান-কারণ, আর তাহার জ্ঞানশক্তি হর 
নিমিত্ত-কারণ) অর্থাৎ মাকড়শ! স্বীর্র জ্ঞানশক্তির প্রভাবে 
আপনার জড়দেহ হইতে সুত্রক্নাণি নিষ্কাশিত করে, আর আলোচ্য- 
স্থলে পরমেশ্বর স্বীয় নিরছুণ ঠৈতন্ত-প্রতাবে শরীরস্থানীন় 
মায়াকে জগদাকারে পরিনমিত করেন; কাজেই তাহার উভয় 
প্রকার কারণতাই সিদ্ধ হয । ইহাও অন্বৈতবাদের অপর 
একটী বিশিষ্টতা। 

উপরে যে পরমের্খরের কথা বল! হুইল, তিনিই বিশ্ব-স্তির 
একমাত্র কর্তা, এ কথাও বল! হইয়াছে | প্রলয়াবসানে তীহার 
হৃদয়ে বিশ্বস্থষ্ির ইচ্ছা! জাগরিত হুর । *“তদৈক্ষত বহু স্তাং প্রজা- 
য়ে়”-তিনি ইচ্ছ৷ করিলেন, আমি বনু হইব---আমি জদ্মিব। 
তিনি অমোধসংকল্প ; সংকল্পমাত্রেই তিনি তেজঃ প্রভৃতি ভূতবর্গের 
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সৃষ্টি কবিলেন। অতঃপর ইচ্ছা করিলেন যে, “অনেন জীবেনাত্মন 
অনুধ্রবিশ্ত নামরূপে ব্যাকরবাণি।”--আ'ম এই জীবাত্মারপে এই 
সৃষ্ট ভূনবর্গের অভ্যন্তরে প্রবেশ-পর্বক এ সকলের নাম ও রূপ 
জথাৎ বাঁচক শব আক্ুৃতিভেদ গ্রকটিত করিব। এই প্রকার 
সংকাল্পর পর তিনি নিজেই জীবভাবে প্রকটিত হইয়া স্বকৃত পঞ্চ- 
ভূতের নাম ও আকৃতি প্রকাশ করিলেন, এবং ‘'তৎস্থষ্ট তদেবানু- 
প্রাবিশং»» স্ষ্টির পর নিজেই সে সমুদয়ের অভ্যন্তরে প্রবিষ্ট 
হইলেন ইত্যাদি । ৃ 

এ সকল কথার দ্বারা স্বয়ং শ্রুতিই ভঙ্গীক্রমে দৃশ্তমান জগৎ" 
গ্রপঞ্ধের অসঙ্)তা] বিজ্ঞাঃপত করিয়াছেন । কেন-মা, সত্য বস্তু 
মাত্রই স্বগ্রতিঠি 5 অর্থাৎ সত্য-স্ত কখনও আপনার অবস্বতির জন্ত 
অপর কাহারও ক্সপেক্ষা করে ন! ;, অবাস্তব অনত্য পদার্থের 
অথ] অন্তরূপ। সে কখনও কোনও একটা সত্যকে আশ্রয় ন! 
করিয়! থাকিতে পারে না। অসণ্য বা ভ্রান্তিকল্লিত সর্প কখনও 
5জ্জু বা তথাবিধ কোনও একটা সত্য পদার্থকে অবলম্বন ন করিয়া 
থাকিতে পারে না। জগৎ যদি যথার্থই সত্য শ্বপ্রতিষ্ঠিত হইত, 
তাহা হইলে কখনই তন্মধ্যে কাহারও প্রবেশ করিবার আবশ্যক 
হইত না এবং প্রবেশও সম্ভব হইত ন!। পরমেশ্বরের প্রবেশ 
হইতেই অনুমান কর! যায় যে, সত্যপদার্থে অধিষ্ঠান ব্যতীত 
অসত্যের স্থিতি সম্ভবপর হয় ন! বলিয়াই পরমেশ্বর নিজে অধিষ্ঠান- 
রূপে আশ্রয় দিয়। অসত্য জগৎকে রক্ষ। করিয়াছেন ও করিতেছেন। 

ছান্দোগ্যোপনিধদের উপদেশ হইতেই জানিতে পার! যায় যে, 
সর্ধনিয়স্তা পরমেশ্বর প্রথমতঃ তেজঃ, জল ও পৃথবী--এই তিনটী- 
মঃত্র ভূত সৃষ্টি করিয়াছিলেন। সেখানে আকাশ ও বায়ু হৃষ্টির 
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কোনও কথাই নাই । কিন্ত তৈত্তিচীয় উপনিষদে যেখানে ভূতস্থষ্টির 
কথা বল! হইয়াছে, সেখানে অপর ভূতত্রয়ের সঙ্গে আকাশ ও বায়ু 
স্থষ্টির কথাও সন্নিবদ্ধ হইয়াছে। ব্রহ্মসুত্র এই উভয় প্রকার শ্রুতি 
সমাধান প্রসক্ষে বলিয়াছেন যে, যদিও ছান্দোগ্যোপনিষদে স্থষ্টি- 
প্রকরণে আকাশ ও বায়ুর উল্লেখ নাই, তথাপি উহাদের উৎপত্তি 
ছান্দোগাশ্রুতির অনভিপ্রেত বা বিপ্রতিযিদ্ধ নহে। কারণ, 
তৈভিরীর উপনিষদে যবন “তন্মাদ্বা এতন্মাদাত্মন আকাশঃ সম্ভৃতঃ, 
আকাশাদ্বাযুঃ, বায়োরগ্নিঃ, অগ্নেরাপ, অদ্ত্যঃ পৃথিবী” * ইত্যাদি- 
ক্রমে স্পষ্টাক্ষরে বায়ু ও আকাশের উৎপত্তি বর্ণিত আছে, তখন 
“তৎ তেজোইস্যত”” ইত্যাদি স্থলে “আকাশং বায়ুং চ সৃষ্ট! তৎ 
(ব্রহ্ম; তেজঃ অস্যপ্জত”” এই অর্থ গ্রহণ কিয়া আতর নুযুনতা 
পরিহ্থারপুর্বক সামঞজন্ড বিধান করিতে হইবে । ফলকথা, বৈদান্তিক 
আচার্য্যগণ সকলেই উক্ত ব্যাখ্যার অনুমোদন করিয়াছেন ও 
করিবেন এবং পঞ্চভুতের উৎপত্তি বিষয়ে একমত হুইয়াছেন। 
অতএব এ বিষয়ে আর অধিক কথা বল! অনাবশ্যক | 

উপরে, যে পঞ্চভূতের উৎপত্তি-বিবরণ প্রদত্ত হইল, 'াহ] ব্যব- 
হারোপযোগী স্কুল-ভূত নছে--অতি ক্ষ জীবগণের ব্যবহারের 
অযোগ্য ; সুতরাং সে সকল ভূতের সাহায্য জীবগণের প্রাক্তন 
কর্ম্ানুরূপ বিচিত্র ফলভোগ সম্পূর্ণ অসম্ভব। অথচ জীবগণের 
তেদ-সম্পাদনই ভূত-হৃষ্টির মুখ্য ব। একমাত্র উদ্দেশ্য। এখন দেই 


* সেই পূর্বকধিত আত্মা (পরমেশ্বর) হইতে প্রথমে 
আকাশ উৎপন্ন ইল, ক্রমে আকাপ হইতে বায়ু বায়ু হইতে তেজঃ, 
তেজঃ হইতে জল৷ এবং জল হইতে পৃথিবী উৎপন্ন হহল। 


৬৮ হিন্দু-দর্শন । 


ভূতবর্গ যদি জীবগণের ভোগে ন! আইসে, তাহা হইলে সৃষ্টির 
উদ্দেশ বার্থ ভাইয়া বায় । এট কারণে. 
* ভত্ভোগায় পুনর্ভোগ্য ভোঁগায়তনঞ্জন্মনে। 
পঞ্চীকরোতি তগবান্‌ প্রত্যেকং বিয়াদিকম ॥” ( পঞ্চদশী) 
ভীবগণের কর্ম্মানুরূপ ভোগসাধনের জন্য এবং ভোগায়তন 
জর্থাৎ যাজাকে আশ্রয় করিয়া জীবগণ কর্মফল ভোগ করিবে, সেই 
তোগাধিষ্ঠান দেঙ্গ ফচনা৫ উদ্দেষ্তে ভগবান (পরমেশ্বর ) স্বকৃত 
আকাশীদি পঞ্চভূতের গ্রতেকটীকে পঞ্চীকৃত বা পঞ্চাত্মক্ষ করিলেন । 
অকজ্রিপ্রায় এই যে, সুস্ম-দেতে * স্ধধিষ্ঠিত জীবের কোন প্রকার 
সৃল-ভোগ সম্ভবপর হয় না) স্থূল-ভোগের অন্য স্থল দেহের 
আবশ্যক হয়। পক্ষান্তরে স্থূল দেহে থাকির! হুষ্প-ভূক্ের টপতোগ 


* সুন্মশরীরের পরিচয় এই প্রকার 
“পুঞ্চগ্রাণ মনোবুদি দশেঞ্রিয়-সম স্বতম । 
অপঞ্ধীকৃত্ব-ভৃতোখং ”স্মং তল্লিঙ্সমুচ্যতে ॥* 
অর্থাৎ বাণ, অপান, সমান, ব্যাস ও উদ্নান দ্দেদে পঞ্চপ্র'ণ, 
পগুস্তানেন্রিয় ও পঞ্চকর্ম্বেন্দ্রির এবং মন ও বুদ্ধি, এই সপ্তদশ 
অবয়বে রচিত দেহই কুশ্ম-দেহ ও লিসঈদেহ নামে কথিত হয়| এই 
সুপ্মদেহ স্ষ্টির প্রথমে উৎপন্ন এবং মোক্ষের পূর্বব পর্ধ্যস্ত স্থায়ী । 
মুক্তিব সঙ্গে সঙ্গে চার বিলোপ খটে। সুক্মদেচই জীবের ভোগাপ- 
বর্গ-সাধন। হ্রদ ক্ষাবলম্বন কঢিয়াই ১২৭ সাধারণতঃ জন্ম 
মরণ স্বর্গ নরক এবং ভোগ ও 'অপবর্ণথ গন হইয়া থাকে । 
জীবের স্বরূপতঃ জন্মমরণাদি ধর্ম ন! থা লেও সুস্মদেহের 
আন্মমরণাদি লইয়াই জীবের জন্মমরণাদি অবস্থা! জিত হইয়। থাকে ! 


হিন্দু-দর্শন। ৬৪ 
করাও জীবের পক্ষে অসম্ভব হয়। এই জন প্রথম-সুষ্ট শু. 
'আকাশাদি পঞ্চভুতের সুলত্ব সম্পাদন করার আবশ্যক হয়। 
পঞ্চীকরণঠ সৈই স্থলতা-সম্পাদনের একমাত্র উপায়। সেই জন্যই 
পরমেশ্বর এওঁ সকল ভুতের পঞ্চীকরণে প্রবৃত্ত হইলেন। পঞ্ধীকরণ 
অথ-_পঞ্চাত্মককরণ ; অর্থাৎ অবিমিশ্রিত এক একটী ভূতকে 
অপরাঁপর চারি ভূতের সহিত মিশ্রিত করা। তাহার ফলে আর 
চারিট্ট ভূতের অংশের সহিত মিলিত হুইয়। প্রত্যেক ভূতই পঞ্চীকৃত 
চুল ভূতরূপে পবিণত ত : 

পঞ্চীকরণের প্রণালী এইরূপ--গ্রথমতঃ পঞ্চতুতের প্রত্যেক- 
টাঞ্চে দুই ভাঁগে বিভক্ত করিয়া, উচাদের প্রত্যেক অরধ্ধাংশকে 
আবার চাঁরি ভাগে বিভক্ত করিতে হয় অনন্তর এই চারি 
ভাগের এক এক তাগকে অপরাপর ভূতের অর্ধাংশের লঠ্তি 
মিলিত করিলেই সেই অর্ধাংশগুলি পঞ্চীকৃত হুইয়া! পড়ে। * 
সেই পঞ্চীকৃত তৃতবর্গী হইতেই স্থাবর জঙ্গম সমন্ত জীবদেহ ও 
ভোগা বস্তু নির্ল্ধিত হুইয়ান্ে। বর্ত্ান সময়ে আকাশ বায়ু প্রভৃতি 
যে কোন ডুঁত ও ভৌতিক পদার্থ আমাদের উপলব্ধিগোচর হইয়! 


* গভ্বধা বিধায় চৈকৈকং চতুধ? প্রথমং পুনঃ । 
গ্বশ্বেতর স্বিতীয়াংশৈর্ধোজনাৎ পঞ্চপঞ্চতে (/১ 
র্থাৎ,--এক একটা সুগ্জ ভূতকে ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়া, এক 
এক অধ্ভাগকে আবার চারি ভাঁগে বিভক্ত করিয়! ইহাদের 
(চারি ভাগের ) এক একটী ভাগকে অপরাপর ভূতের অর্ধভাগের 
সহিত মিলিত করলেই এ পঞ্চভূতের অর্ধাংশগুলি পঞ্চাত্মক 
ছয়! থাকে। 


শ০ হিন্দু-দর্শন। 


থাকে, তাহার কোনটাই অবিমিশ্র বিশুদ্ধ ভূত বা ভৌতিক পদার্থ 
নহে )--সকলই বিমিশ্র পঞ্চভৃতাত্মক । অতএব দৃশ্তমান জগৎ" 
টাকেই পক্চীকৃত বা পঞ্চাত্মক বলিয়! নি্দিশ কর! যাইতে পারে । 

আমরা প্রথমেই বলিয়াছি, মায়া-সম্ঘলিত পরমের্খর অনির্ব- 
চনীয় মায়ার সাহায্যে আপনার আমোঘ সঙ্কল্প দ্বার এই দৃশ্ব- 
জগৎ নিৰ্ম্মাণ করিয়াছেন । উক্ত এঁশী মায়াকে সৎ বা অসৎ বলিয়। 
নির্ণয় কর! যায় ন! ; এই জন্য টডাকে অনির্কচনীয় বলিতে হয়। 
মায়! অসৎ--আকাশ-কুস্ণুমাদির হায় অসত্য বা অবনত চো 
তাহা হইতে কোনগ্রকার ক্ষার্যাৎ্পর্ি সম্ভবপর হয় না। 
পক্ষান্তরে ব্রহ্ষের ন্যায় সৎ--কুট'্ সত্য পদার্থ হইলেও উহার 
কালবশে অত্যন্ত উচ্ছেদ হওয়া অসম্ভব হয়, এবং তদ্ুৎপন্ন জগৎ ও 
চিরকাল অক্ষত দেহে অবস্থান করিতে সমর্থ হয়। অথচ, মায়। 
ও মাসিক জগতের ধ্বংস ব! উচ্ছেদ সর্বন্জন-বিাদত । এই কারণে 
এনী মায়াকে ণঅনির্বচনীয়” একটা ভাবপদ্াা্থ বলিয়। স্বীকার 
করিতে বেদাস্ত-শান্্র বাধ্য হইয়াছেন। 

| ৮ ৬৬ 

স্্টি। 

ব্যবহার-জগভে দেখা যায়, মায়াপটু এঁকদ্দালিক স্বীয় শক্তি- 
প্রভাবে বিচিত্র মায়াঙ্গাল বিস্তার করে, এবং অজ্ঞ দৰ্শ*্নণ্ডলী 
সতৃষ্চনয়নে সে দৃষ্য দর্শন করিয়া থাকে। সেথানে সে সকল 
দায়িক পদার্থ প্রকৃতপক্ষে অসত্য হইলেও, অন্ত দর্শকমণ্ডলী যেমন 
সে সকলকে সত্য মনে করিয়া বিমুগ্ধ হয; এবং এ প্রা জিকই 
যেমন মে সকল মায়াময় পদার্থের উৎপতত, স্থি৫ ও লয়, বস্তা 
আগের একমাত্র আশ্রয় ; ঠিক তেমনই সত)সম্কল্প পদদেশবঃ রবী 
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মায়াশক্তি-প্রভাবে এই বিচিত্র বিশ্বগ্রপঞ্চ প্রকাশ করেন; এবং 
উৎপত্তি, স্থিতি ও প্রলয়, তিন অবস্থাই সে সকলের একমাত্র 
'আশ্রয়। সেই আশ্রয়ের সত্তা বা অস্তিত্ব লইয়াই দৃশ্য জগতের 
আন্তত্ব। অথচ এ সকল পদাথ (জগৎ) মায়াকল্লিত--অসত্য 
হইলেও অন্ঞানান্ধ মনুষ্গণ সত্যবোধে গ্রহণ কারয়া থাকে। 
মায়াবী এন্রপ্গালিকের অস্তিত্বের উপর প্রতিষ্ঠিত (স্বতন্ত্র সত্তা- 
রহিত) তৎ্প্রদর্শিত দৃষ্তাবপী যেমন অসত্য মিথ্যা বলিয়া 
আবধীরিত হয়, তেমনই ম্বতন্ত্রভীবে অবস্থানে অক্ষম পরমেশ্বর শ্রিত 
মায়া জগৎও স্বাধীনসত্তাবহীন বলির! বিবেকী পুরুষ ইহাকে 
অলত্য--মথা! বলিয়া অবধারণ করিয়া থাকেন। এ সম্বন্ধে 
সাধারণ নয়ন এই যে, যে সকল দৃশ্ঠ পদ্দাথ উৎপত্তি, স্থিতি ও 
ধ্বংদ--এই তিন অবস্থায়ই পরাপেক্ষিত বা পরাশ্রিত, সে সকল 
পদার্থ যেমনই হউক না কেন, প্রকৃত পক্ষে উহাদের স্বাধান সত 
কখনও নাই ; কেবল আশ্রয়ের সত্তা লইয়াই উবার সত্যের স্তায় 
প্রতিভাত হইয়া থাকে । এই জন্য উহার! মিথ্যা বা অসত্য বিঃ! 
পপ্গাণত হয়। ইভার দৃষ্টান্ত এই যে,--এণ্ী॥ ঘট মৃত্তিক1 হইতে 
উৎপন্ন, উৎপ ত্র পণ্ওে মৃ'ভকায়হ অবাস্থত, এবং ধ্বংসের পরেও 
মৃৃওকাতেহ পরিণত হয়। এই ভাবে উৎপত্তি, স্থিতি ও ধ্বংস, 
এই আ্বস্থাত্রয়েড মুত্তিকার ন্মাশ্রঠ বলিয়। ঘট-রূপে ঘট যেমন 
অস হা, অথাৎ মৃ'ত্তকার সত্ব লহয়াই ঘটের সত্বা, উহার স্বতন্ত্র 
সত্তা নাই, এবং নাহ বাঁলয়াই ঘট যেমন তসত্য ও মিথ) ৯ঠয়। 
থাকে, ঠিক তেমনই পরিরৃশ্তঘান জড় জগৎ স্বীয় টপাদান-কারণ 
ব্রন্দে চিরকাণ ঈমাশ্রিত অর্থাৎ উৎপত্তি স্থিতি ও ধংস এহ তিন 
অথহ্থারহ ব্রন্থ-লভার জধীন। এই কারণে তৃপ্ত জগতপ্রপঞ্কেও 
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অসত্য বা নিথ্য। বলা হুইয়া থাকে । বন্তত£ জগতগ্রপঞ্চ কখনই 
আকাশকুনুম ব| শশ-শৃঙ্গের ভ্টার অলীক বা অত্যন্ত অসৎ 
পদার্থ নহে এখানেই শঙ্করসম্মত অধৈতবাদের সহিত বিজ্ঞান- 


বাদী বৌদ্ধ-মতের নহুৎ পার্থক)। * 
এ চর 


শ্রী 
জীব। 
যাহার জন্য সেই নির্বিকার |নঃযঙ পরম পুরুধেরও অভিনব 

ইচ্ছাশক্তির সমুদ্রেক হইয়াছিল, এবং বহুধা বিভক্ত হইয়। জন্ম- 
পরিগ্রহের অভিলাষ জন্গিয়াছিল--“তদৈক্ষত বহুস্তাং---প্রঞ্জায়ে॥”?; 
যাহার ভোগোপযোগী দ্রব্যসস্ভার ও ভোগসাধন দেহ্যন্ত্র নিষ্্াণের 
জন্ত এত আয়োজন-্অধিকস্ত অনস্ত বৈচিত্র্যধাম এই [বিশাল 
খিশ্বচিন্র নির্মাণ কারতে হইয়াছে ) পেই জীবের স্বরূপ ও জন্মমরপাদি 
ব্যবহারের প্রকৃত তত্ব কি ও কি প্রকার, তাহা ন! বলিগে বক্তব্য 
বিষয় শেষ হয় না, এবং জিজ্ঞান্ুর আকাঙ্কাও পারসমাপ্ত হয় না। 
এইজন্ এখন জাবতত্ব বিষয়ে আলোচনা কর! আবশ্যক ₹ইতেছে। 
আমর! অতঃপর জীবতত্ব আলোচন! করিতে চে! করিব । 


* বিজ্ঞাপবাদী বৌদ্ধগণ বলেন, কোনও দৃশ্য পধাথেরই' 
বাহিরে অস্তিত্ব নাই। অস্তরস্থ বুঁদ্ধ-বিজ্ঞানই উহাদের আকর ব! 
উৎপাত্ব-স্থান। অস্তরে যখন যেরূপ বুদ্ধি-নংখ্কার জাগিয়। উঠে, 
তখন দেরূপই বস্তঃ ছব বাহিরে দৃষ্ট হয়। বস্ততঃ বাহিরে সে 
লকতপগ কোনরূপ আন্তত্ই নাহ । অস্তিত্ব না থাকিলেও আবস্ত।- 
বশতঃ লোকে সে সকল বস্তুর অন্তিহ ভ্রম করিয়া থাকে। স্বপধৃশ্ত 
ইহার উত্তম দৃষ্টাস্ত-হল। 
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আমরা পূর্বেই বলিয়াছি যে, বেদাস্তশান্ত্রের সিদ্ধান্তে জীব ও 
ব্রক্ম একই পদার্থ; উভয়ের হধ্যে 'প্রভেদ অতি অল্পই আছে। 
শুদ্ধাখৈতবাদে সে প্রভেদও আবার বাস্তব নহে, উহা অবিস্তা-কলিত 
মিথ্যা বা অলত্য। অসত্য ভেদ কখনই বস্তুর পারমার্খিক একা 
অপনয়ন করিতে পারে না। 

ছান্দোগ্যোপনিষদে কথিত আছে যে, ‘সেঃ পরমেশ্বর ইচ্ছা 
করিলেন, আমি বহু হুইব--জন্সি+--"তদৈক্ষত বহুম্তাং-* 
প্রজা য়েয় 1” তাহার পর তিনি আপনার অমোঘ ইচ্ছাশক্তির 
প্রভাবে তৃতসমূহ স্থৃষ্টি কারলেন। কেবল ভূত স্থষ্টি করিয়া তিনি 
নিশ্চিন্ত হঈতে পারিলেন মা, আরও কর্তব্য তাছার শ্বঠিপথে 
পতিত হইল। তিনি পুনশ্চ সঙ্ধন্ন করিলেন,_'“কন্ত *হম্‌ 
ইমু দেবতা অনেন জীবেনাত্মন। অন্ুপ্রবিশ্ত নাম-রূপে 
ব্যাকরবাণ” আমি এই জীবরূপে উক্ত তিন দেবতার অর্থাৎ পঞ্চ- 
ভূতের অগ্যন্তরে প্রবি& হুহয়! নাম ( সংজ্ঞা) ও রূপ ( আকৃতি ) 
প্রকটিঠ করিব, অর্থাৎ ওঁ সকল ভূ কে স্থুলাকারে পরিণত 
করিয়] উঠািগকে বিশেষ বিশেষ সংজ্ঞা! প্রদান করিব ইত্যাদি । 

এখানে দেখ বায়, স্বয়ং পরমেখরই জীবরূপে জগতে প্রবেশ 
করিয়াছেন, এবং তিনিই জীবভাবে স্বরৃত ভূত ভৌতিক পদ্দার্থ- 
ন্চির উপভোগ করিতেছেন । ই! ছাড়া “তত্বমসি”” *অহং 
ব্রঙ্গাশ্মি” হত্যাদি শ্রত ঘাবাও প্রমা ণত হয় যে, জীব ও ব্রহ্ম 
পরমাথতঃ একই বস্তু ; কেবল অনাদি অজ্ঞানৰশে উভয়ের মধ্যে 
ভেদ ক্পিত হয় মাত্র। এখানে বলা আবশ্যক যে, কেবল আচার্য্য 
শঙ্করই যে জাব ও ত্রদ্ষের অভেদবাদ অবলম্বন করিয়া আপনার 
অভিমত সিদ্ধান্ত সংস্থাপন করিগ়াছেন, তাহ! নহে; পরস্ত প্রায় 
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সকল বৈদান্তিক আচার্য্যই জীব ব্রন্মের অভেদবাদ সাদয়ে গ্রহণ 
করিয়াছেন। কেহ কেহ বা] অভেদের সহিত ভেদের সমস্য 
করিতে প্রয়াস পাইয়াছেন মাত্র । * ফল কথা, জীব যে, 
প্রকৃতপক্ষে ব্রহ্ম হইতে স্বতন্ত্র বস্তু নহে, এ বিষয়ে সকলেই সমস্বরে 
সন্মতি জ্ঞাপন করিয়াছেন । এ স্থলে আচার্য্য রামানুজ, ভট্ট ভাস্কর 
ও মধ্ব প্রভৃতির নামোল্লেখ কর! যাইতে পারে। যাহা ভউক, 
জীবত্রন্দের অভেদবাদই বেদান্ত-শান্ত্রেদ সার সিদ্ধান্ত ; এ বিষয়ে 
সন্দেহ নাই। এখন, কি প্রকারে যে অখণ্ড অনস্ত সণ্ঠদানন্দ 
ব্রহ্মের জীবভাব খআবিভূত হয়, অতঃপর তাহারই আলোচন! 
কর! যাঁটতেছে । 

আমরা প্রথামই বলিয়াছি হে, জাগতিক বিভিন্ন বস্তুর মধ্যে 
যেমন বিভিন্ন শক্তির বিকাশ দেখিতে পাওয়। যায়, তেমনই 
সচ্চদানন্দ ব্রন্গেও এক্তটী বিচিত্র শক্তির সপ্তাব শান্ত্রানুশাসন হইতে 
জানিতে পারা যায়। এ শক্তির পরিচন্ন-গ্রসঙ্গে বিস্তারণ্য স্বামী 
বলিয়াছেন, 4 
“শক্রিরস্তোশ্বরী কাচিৎ সর্ব-ভ্তনিয়ামিক1।' 
ত'মারহ্ঃসত্বগুণ! প্ররুতিঃ, দ্বিবিধ! চ সা ॥ 
সত্বশুদ্ধা-প্তদ্ধিল্যাং মায়। বিদ্তে চ তে মতে ॥* 

* আচ।ধ্য বামান্ুজ প্রভাত টৈদাস্তিকগণ ১০ হইতে 
ব্রহ্ষকে বিচ্ছিন্ন ব। ব্রন্দের অংশ বলিয়া স্বীকার করিলেন অত্যান্ত 
হিতেজ বা! জীবাবস্তায় তাহার ব্রহ্মভাব স্বীকার করেন না? অধিকন্ত 
জীবব্রক্দের বিভাগকেও উচ্ছেদশীল বা বিনাশী বলিয়! মানেন না। 
তাহার! এ বিভাগকে অনাদি অনস্ত বলেন, এবং মু'ক্তকালেও সে 
রিতাগ 'মক্ষুনন থাকিবে বঙ্গ! বর্ণনা করেন ; সুতরাং এ সমস্ত 
কাংশে শঙ্কর-মতের সহিত তাহাদের মতের পার্থক্য অত্যন্ত আধক। 
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লত্বরজন্তমোগুণময়ী উক্ত প্রক্কৃতিই মায়|-শব্দ বাঁচ্য। শঙ্করের 
মতে উক্ত মায়! অনির্বচনীর পদার্থ ; উহাকে সৎ বা অসৎ কিছুই 
রলায়ায় না। মায়! সৎ ( পরমার্থ সত্য ) হইলে মায়াময় জগতের 
রুখনও উচ্ছেদ সম্ভবপর হইত না) আবার অসৎ হইলেও তাহা! 
হুদতে কোন প্রকার কায়্যেৎপত্তি সম্ভব হইত না; কাজেই 
মামাক্টে সদসদনির্কচনীয় বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। 

মায়া, প্রকৃতি ও অনিদ্য।, এই তিনটা শব্দ প্রকৃতপক্ষে তুল্যার্থ- 
বোধক হইলেও, বিদ্যাকণ্য স্বামী ব্যাখ্যানমৌকধ্যার্থ একই 
প্রকৃতির মায়! ও আব! নামে হইটী বিভাগ কল্পনা! করিয়াছেন; 
এবং সঙ্গে সঙ্গে এ উভে্র স্বরূপ্গত প্রতেদও নির্দেশ করিয়াছন। 
মথ1--“সত্বশুদ্ধাবিশুদ্ধিভ্যাং মায়া বিছ্যে চ তে মতে ।” প্রকৃতির 
যে অংশ সত্বগুণাধিক, সেই অংশ “মায়া, আর যে অংশ তমোগুণ- 
প্রধান, যেই অংশে “অবিদ্য।-নায়ে পরিচিত । এবংবিধ বিভাগ মে 
সকল অদ্বৈতখাদীই যানিয়া লইয়াছেন, তাত৷ নহে ; স্বয়ং বিদ্যারণ্য 
স্ব মীও সর্বত্র এই বিভাগের মর্য্যাদা রক্ষা করিয়া চলিতে পারেন 
নাই। তত্কৃত 'পঞ্চগলী” নায়ক গ্রন্থ দেখিলেই এ কথার যাথার্থয 
প্রমাণিত হইতে পারে । সে যাহ! হউক, বিগ্ারণা স্বামী উক্ত 

হা বিভাগামুসারেই জীবেশ্বরাদি বিভাগ নিরূপণ কগিয়াছেন। 

| তাহার মতে--“মায়ানিষবে। বশীকৃত্য তাং স্তাৎ সর্বজ্ঞ ঈশ্বরঃ। 
| 'অবিদ্যাবশগত্ব্তঃ, জ্দ্বৈচিত্যাদ’নকধা ৷” 

অর্থাৎ, সব্বব্যাপী পরমন্রহ্ম মায়'-দর্পণে প্রতিবিষিত হই! 
'ঈশ্বরসংজ্ঞ লাভ করিয়াছেন, আর অবিদ্ভার প্রতিবিশ্বিত হইয়! জীব- 
পদবাচা ২ হইয়াছেন । মায় স্ব ্ঠাবতঃই শুদ্ধসত্ব, সেই জন্য তৎ প্ৰতি- 
বাত ঈশ্বরও সর্ববজ্ঞত! লাভ কৰিয়াছেন, এবং মায়াকে বৃবুণে 


৬ হিন্টু-দর্শন | 
রাখিয়! যথেচ্ছর্ধূপে পরিচালিত করিতেছেন, আর তমঃপ্রধন 
অবিত্যায় গ্রতিবিদ্বিত জীব অজ্ঞান বাহুল্য-বশতঃ অবিস্তার অধীন 
হইয়া! পরিচালিত হইতেছে ) এবং অজ্ঞানের গারতম্যানুসারে 
দেবতির্যকৃমনুধ্যার্ণি ক্রমে অনস্ত বৈচিত্র্য প্রাধ হইয়। সংসার-ক্ষত্রে 
পরিভ্রমণ করিতৈছে। 

এখানে সার একটা কথা না বলিলে অ'মার্জের কথা অসম্পূর্ণ 
থাকিয়া যাঁয়। সেইজন্য এখানে সেহ কথাটী বলিয়া রাখা 
আবশ্বাক। কণথাটী এই, 

উপরে জীবতত্ব সমন্ধ যাহ! বল! হইল, তাহ! প্রতিবিদ্ববাদের 
কথ।। এতঙ্গতিরিত্ু আরও একটা বাদ আছে ; তাহা! ‘অবচ্ছেদ- 
বাদ” নামে পরিচিত। একই আকাশ যেমন ঘটমধ্যে খটাকাশ। 
মঠমধ্য মঠাঁকাশ, এবং আমারও অনেক বস্তত্বারা প'রচ্ছিয্ন ব সীমাবদ্ধ 
হইয়া বিভিন্ন নামে পরিচিত ভয় ; ৫+মনউ পরব্র্গও পূর্বোক্ত মায়া 
ও অবিষ্ঠার অভ্যন্তরে তহুভয়ের দ্বারা আবচ্ছিন্ন বা সীমাবদ্ধ হইয়া 
ঈশ্বর ও জাব সংজ্ঞায় অভিহিত হন? সুতরাং মায়া হইতেছে 
ঈশ্বরের, আর অবিগ্যা হইতেছে জীবের জবচ্ছেদক । এট অবচ্ছেদ- 
কের অপর মাম উপাধ । * কেহ বেহু আবার উক্ত প্রকার 
সিদ্ধান্তে সভুষ্ট হতে পারেন না । অন্ত এব, তাহার! বলিয়। থাকেন, 

* সংস্কৃত দর্শন শাস্ত্রে ‘উপাধি’ ও “অবচ্ছেদক+ শকবের প্রয়োগ 
অত্যধিক দুষ্ট হয় ' উপাধি ও অবচ্ছেদকের প্রধান কাধ্য হইতেছে। 
সাধারণ বস্তুকে বিশেষিত করা, এবং অপরিমিত বা মহত সস্তকে 
পরিমিতরূপে প্রদর্শন করা অথব। নির্বিশেষ বস্তুতে সবিশেষ কাধ 
আরোপিত কর । শ্ররণ রাখিতে ভইবে যে, উচ্ভার। এ প্রকার 


ঘ্যবন্ধার সম্পাদনে সহায়তা করে মাত্র, কিন্ত কোন বস্তরই শ্বাত!* 
ধিক অবস্থ ধ্বংল করতে পারে না। 


হিন্দু-দর্শন। ৭৭ 


গকার্যোপাধিরয়ং জীবঃ, কারণোপাধিরীম্বঃঃ 18: 

ধ্মর্থাৎ, কাকণীভূত মায়! হুইতেছে-স্বীশ্বরের উপাধি বা অবচ্ছেদক, 
আর ম.কছ।কাধা ব! মায়ার পরিণাম অস্তঃকরণ হইতেছে--. 
বের উপাধি । ইহাদের মতে প্রকৃতির প্রাগুত “যারা? 
“অবিস্ত। বিভাগের কোনই প্রয়োজন হয় না। সাধারণতঃ 
ব্রদ্মশাক্ত প্রক্কতিই মার ও অগিষ্যা স্বতন্ত্র দুইটা নামে ব্যবহৃত 
হইয়া থাকে । | 

প্রক্লসুত্ৰ বেদাসুদর্পশনে উপরিউক্ত উভয় প্রকার মতেরই সমর্থন 
দেখিতে পাওয়া যায়। জীবের স্বরূপ কি? এই প্রশ্নের উত্তরে 
সুত্রকার প্রথমে বলিয়াছেন,” অংশো নানা ব্যপদেশাৎ 1” 
(ব্রক্গস্ত্র ৩২)। পয়ে আবার প্রতিবিদ্ববাদ সমর্থন পূর্বক 
বলিয়াছেন--“আভাম এব চট” (ব্রহ্মসুত্ব ৩।২)। এখানে 
প্রথয় সুত্রে জীবকে ব্রচ্ধের অংশ বলায় অবচ্ছেদবাদে সম্মতি প্রদান 
করিয়াছেন। কারণ, অবচ্ছেদবাদেই জীবব্রহ্মের আংশাশিষ্াব 
উপপন্ন হয়, প্রতিবিদবাদে নহে। প্রতিবিদ্ব যে বিশ্ববস্তর অংশ 
নহে, উহ! যেমন যুক্তিরঙ্গত, তেমনই লোকব্যবহারসম্মতও বটে । 
সুতরাং প্রথম সুত্র য়ে প্রতিবিষ্ববাদের প্রদর্শক নহে, তাহাতে 
আর সন্দেহ নাই। পক্ষান্তরে, উল্লিখিত ছিতীক্ন সুত্রে যে প্রতি- 
বিদ্ববাদই সমর্থিত হইয়াছে, তাহাতেও সন্দেহ করিবার কোনও 
কারণ নাই। প্রতিবিষ্ব আর আভাস বস্তুতঃ একই পদার্থ; 
সুতরাং দ্বিতীয় সুত্হার! সুত্রকার প্রতিবিষ্ববাদেরই সমর্থন করিয়া- 
ছেন বাঁলতে হুইবে। কেবল তাহাই নহে; “আভাস এব*- 
এট ‘এব’ শব্দের দ্বার! প্রতিবিষ্ববাদের দিকেই সৃত্রকারের 
আদ্রাতিশয় বিজ্ঞাপিত হইয়াছে। এই কারণে অনেকেই মনে 


শ৮ হিন্দু দর্শন । 
করেন যে, প্রতিবিষ্ববাদ্ছই সৃত্রকারের 'অভিপ্রেতবার্দ, মারি 
অবচ্ছেদবাদটা কেবল সাম্প্রদায়িক সিদ্ধান্তরূপে ব্রহ্গসুত্রে উপগ্স্ত 
হইয়াছে ; গ্রাকতপক্ষে উহ! স্থুত্রকারের অ'ভপ্রেত সিদ্ধান্ত নকে-_ 
উদ্ত্যাদ। এরূপ কল্পনার অনুকূলে যথেষ্ট যুক্তিও আছে) 
বিল্বুতিভয়ে এখানে সে সকল কথার আলোচন! পরিত্যাগ 
কয়| হইল | 

এখন দেখিতে হইবে যে, জীব সম্বন্ধে প্রতিবিষ্ববাদই সত্য 
হউক আর অবচ্ছেদবাদই সত্য হউক, জীব যে অন্কিত (বৃদ্ধ- 
স্বরূপ, সে বিষয়ে আর মতভেদ নাই । ব্রহ্ম স্বতাবতঃই কাম*রাগ- 
বিবঙ্জিত নির্বিকার ও 'নঃষঙ্গ; সুতরাং তাহাতে সুগ্দুঃথমসু 
ংসার-সন্বন্ধ কখনই সম্ভবপর হয় না। ব্রহ্ষে যখন সাংসারিক 
গখতুঃথ সম্ভবপর হয় না, তখন ব্রদ্গস্বূপ জীবেও স্থখহ্ঃখভোগ 
সম্ভবপর হইতে পারে না। অথচ জাগতিক জীবমাব্রই যে দেশ- 
কালনির্বিশেষে সুখদুঃখের ভোগে সমধিক হর্যাবযাদ অনুভব 
করিয়া থাকে, ইহ! কাহারও অবিদিত নহে! প্রত্যক্ষের অপলাপ 
করণ প্রকৃতস্থ কোনও ব্যক্তির পক্ষেই সম্ভবপর হয় না। অতএব 
জিজ্ঞান্ত এই যে, এই অঘটন সংঘটন হয় কিরূপে এবং কাহার 
প্রভাবে? তাহা ন! জানিলে বা না বুঝলে জিজ্ঞান্ুর কৌতুহল 
নিবৃত্তি হয় না, এবং শাস্্রার্থেও শ্রদ্ধা বা অনুরাগ আসিতে পারে 
না; সুতরাং তদ্বিষয়ে কঠোর সাধন! স্বীকারেও আগ্রহ জন্মিতে 
পারে ন1। এই জন্য, যে কারণে ব্রহ্মস্বরূপ জীবেও সুখছুঃখ ভোগ 
এবং জন্মমরণ ও বন্ধমোক্ষ প্রভৃতি অসম্ভব বিষয়ও সম্ভবপর হইয়া 


থাকে, অতঃপর তদ্িষয়ে কিঞ্চিৎ আলোচনা কর! যাইতেছে । 


ক গজ 
be) 


হিন্দু-দর্শ; না ৭ 


অবিদ্যর শক্তিদ্বয়। 

পূর্বে যে ব্রাহ্মী-শাক্তর কথা বল! হইয়াছে,--মায়া, অবিদ্যাঃ 
অজ্ঞান প্রস্থতি যাহার নামাস্তর,_-_সেই অবিস্ভার ছুঃ প্রকার 
শাক্ত আছে--এক স্গাবরণ-শক্তি, অপর বিক্ষেপ-শাক্ত। অবিচ্যা 
বাচাকে আশ্রয় করিয়া থাকে অথব! যে বিষয়ে পতিত হয়, 
তীয় আবরণ-শক্তি প্রথমতঃ সেই বস্তুর যথার্থ শ্বন্পপটী আবৃত 
বা আচ্ছাদিত করিয়া রাখে, অর্থাৎ সেই বস্তুর প্রকৃত রূপটী 
দেখত্রে দেয় না। পরে বিক্ষেপ-শক্তি এ আবৃত বস্তুদীর উপর 
অগ্য প্রকার অসত্য আকৃ'ত ও নাম পারকল্পন। করিয়া থাকে । 
তখনই লোকে বস্তুকে অপর বস্তু বলিয়৷ প্রত্যক্ষ বারা ব্ষিম 
ল্রান্তিম্থালে জড়িত হয়। অদ্বৈতবাদার মতে সমস্ত জগৎটাই উক্ত 
উভয়বিধ অবিষ্যা-শক্তির বিলাস বলিয়| বিবেচিত হয়। জীবের 
সুখ দুঃখভো৪ উক্ত আব্গ্াশাজ্জরই অপরিহার্য্য ফল বলয়! 
জানিতে হইবে। 

অদ্বৈতবাদী পগ্ডিতগণ বলেন,_-যে অনির্বচনীয় অবিদ্তা-শক্তির 
প্রভাবে নিরাকার নির্বকার সর্বব্যাপী ব্রদ্দও জীবভাব প্রাপ্ত হন, 
সেই অধিগ্ভারই মহীয়সী শক্তির দ্বার! প্রথমতঃ জীবের ব্রহ্মভাব 
আবৃত হইয়া পড়ে; পরে নানাবিধ বাস্তবভাব তাহাতে করিত 
হইয়। ক্ৰমে বুদ্ধিগত সুখছুঃখাদ ধম্ম বা গুণসমুহ জীবে সমা- 
গরোপত করে। পক্ষান্তরে, জাথভাবাপন বহ্দের্র জান ও আনন্দ 
প্রভৃতি ধর্ম্মও বুদ্ধিতে আরোপিত হুইয়া থাকে। তখন আর 
বুদ্ধি ও আত্মার মধ্যে যে প্রভেদ আছে, তাহ] বুঝিতে পারা যায় 
না । এই না-বুঝারই নাম ‘অবিবেক’, অধ্যাস ও অবিদ্যা প্রভৃতি ; 
এবং ইহারই মাহমায় জীব সাক্ষাৎ স[চ্চধানন্দ এন্সন্বরূপ হইয়াও 


৮০ হিন্দু-দর্শন। 


কখনও ব! ক্ষণিক আনন্দের প্রত্যাশায় উচ্চ সিত, কখনও বা 
"অবাস্তব হুঃখতোগে নিতান্ত বিষাদগ্ৰস্ত হইয়া থাকে । 

আচার্য্য শঙ্কর -লিয়াছেন 

গ্তামিনাম্‌ আবিবেকলক্ষপামবিদ্তাং পুরস্ধত্য সর্বে লোকিকা 
বৈদিকাশ্চ ব,বনধারাঃ প্রবৃত্তাঃ, সব্বাণি চ শাস্ত্রাণি বিধি-প্রতিযে্ধে- 
মোক্ষ-পৱাণি 1৮ ( বেনান্তুদৰ্শন, অধ্যাসতাব্য )। 

অর্থাৎ,-_-উক্ত প্রকার অবিবেকাত্মক অবিদ্যাকে অগ্রসর 
করিয়াই বত-ক্ছু লোকব্যন্হার ও বেদোক্ত ব্যবহার ( যাগযজ্ধদির 
অনুষ্ঠান ) প্রবৃত্ত হইয়াছে! শধিক কি, বিধি-নিয়েধ ও মুক্তি প্রতি- 
পাক সমস্ত শান্ত্রও এই অবি্ঠাপূ্ব্বক প্রবৃত্ত হইয়াছে । অভিপ্রায় 
এই যে, লৌকিক ও বৈদিক যত প্রকার ব্যনভার আছে, এবং 
শান্ত্রোন্ত যতপ্রকার বিধি-নিষেধ ও মোক্ষ-কথা আছে, সে সমুপয়ের 
মূল ₹ইতেছে--অবিষ্তা ব] অবিবেক ; অবিবেক বিলুপ্ত হইলে, এ 
সকল বিষয়ও বিলুপ্ত হইয়া বায়। 

উল্লিখিত আচার্ধা-বাক্য হইতে স্পষ্টই বু'ঝতে পারা যায় যে, 
প্রা অবিবেক ব! অবিস্তাই যত অনর্থের মূল । অনিগ্ভাই অসত্যে 
সত্যত! বুদ্ধি ও সত্যে অসত্যত। বুদ্ধ সমুৎপাদন করতঃ অচেতন- 
বুদ্ধিতে চেতন-ভ্রান্তি জন্মায়, আবার চেতন আত্মাতেও বুদ্ধগত 
স্থছুংপের স্ভাব আরোপ করায় । তাহার ফলে জাবাত্ম! প্রকৃত 
পক্ষে কো'কলিছ সুখতুঃখে অসংস্পৃষ্ট নিত্য আনন্দস্বরূপ হইবাও 
আপনাকে সুখী দুঃখী ইত্যাদি প্রকার মনে করে, এবং তত" 
পরিছারের নিমিত্ত তত যত্বপর হইয়া! থাকে | 

জীব যতদিন এই অবিস্তার অধীন হর! আপনাকে ভুলিয়! 
থাকিবে,--আত্মজ্ঞানে বঞ্চিত থাকিবে, ততদিন অসত্য হইলেও 
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উক্ত সংসার-সত্বন্ধ অপনীত হইবে নাঃ পক্ষান্তরে যেই মুহূর্তে সে 
আপনার স্বরূপ অবগত হইবে--উক্ত অবিস্তা-বন্ধন ছিন্ন করিবে, 
সেই মুহুর্তেই সৌরকিরণ-সংস্পর্শে নীহাররাশির স্তায় তাহার সর্বববিধ 
ংসারিভাব বিধ্বস্ত হইয়া বাইবে। তখন ছিন্নমূল সংসারতরু আর 
স্থিতিলাঁভ করিতে পারিবে ন!। ব্রহ্গবিস্তাই জীবকে 'এ শুভন্ুযোগ 
প্রদান করিতে সমর্থ, অপর কেহ নহে। সেই জন্যই' অধ্যাত্ব- 
শান্তে-বিশেষতঃ বেদাত্তশান্ত্রে--আত্মজ্ঞানের বা ত্রহ্মবিস্তার এত 
প্রশংসা! ও মহিমা বর্ণিত হইয়াছে। 
যে আত্মবিজ্ঞানের দ্বারা অবিদ্ভার উচ্ছেদ হয়, সেই আত্মজ্ঞান 
কি প্রকার, তাহা লাভ করিবার উপায় ফি এবং অবিছ্ধা-নিবুত্তির 
পর জীবাত্মা কিরূপ অবস্থা প্রাপ্ত হয় $--অতঃপর প্রধানতঃ এই 
কয়টা বিষয়ের আলোচন! কর! হইবে! আশা! করি, তাহাতেন্ট 
'মাদের বক্তব্য পরিসমাপ্ত হইবে । 


আঁত্ম-জ্ঞান। 


পূর্বোক্ত অবিদ্ভাই ষে' আত্মার একমাত্র বন্ধন ও সমন্ড অনর্থের 
নিদান, এবং আত্মজ্ঞানই যে এ আবগ্া! নিবৃত্তির উপায়, তাহাও 
সাধারণভাবে বল! হইয়াছে। দেই আত্মজ্ঞান ও অবিদ্যা যে কি 
প্রকার, তাহ! বলিতে বাকি আছে? এখন তাহাই বলা। হইতেছে ॥ 
জ্ঞান সাধারণতঃ পরোক্ষ ও অপরোক্ষ ভেদে ছুই “প্রকার ঃ 
অজ্ঞান বা অবিষ্ভাও সেইরূপ পরোক্ষ ও অপরোক্ষ ভেদে ছুই 
প্রকার। সাক্ষাৎ-সঘ্বন্ধে চক্ষুঃ প্রভৃতি ইন্দরিয়ের ঘারা যে জ্ঞান 
সমুৎপন্ন হয়, তাহা অপরোক্ষ ব৷ প্রত্যক্ষ নামে কথিত হয়; আর 
(ইন্দু-দর্শন - ৬ . 
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খুব ও অনুমানাদির ঘারা যে জ্ঞান হয়, তাহ পরোক্ষ ( অপ্রত্যক্ষ ) 
জ্ঞান নামে পরিচিত । যেমন--চক্ষুদ্বারা বূপদর্শন, কর্ণদারা শব্দ- 
শ্রবণ, কিংবা জিহ্বা দ্বারা রসাশ্বাদন ইত্যাদি জ্ঞান অপরোক্ষ মধ্যে 
পরিগণিত ; আর শব্দ-শ্রবণে যে অতীত ও দুরবর্তী বস্তুর জ্ঞান, 
কিংবা অন্মানাদির সাহায্যে যে ব্যবহিত বা দূরবত্তী বস্তুর জ্ঞান 
হয়, তাহ! পরোক্ষ জ্ঞান-শ্রেণীর অন্তর্গত। জ্ঞান পরোক্ষই হউক 
আর অপরোক্ষই হউক, উভয় প্রকার জ্ঞানই ভ্রম-গ্রমা-সাধারণ 
জ্ঞেয় বিষয়ের সত্যতাঁর ও অসত্যতার উপরে জ্ঞানের, প্রমাত 
( সত্যত! ) ও ভ্ৰমত্ব ( অসত্যত। ) প্রতিষ্ঠিত ; অর্থাৎ বিজ্ঞাত বিষয় 
যথার্থ হইলে, তদ্িষয়ক জ্ঞান হইতে প্রুম আর বিজ্ঞাত বিষয়ট। 
অসত্য হইলে, তদিষয়ক জ্ঞান হুইবে অপ্রমা বা ভ্রম। এখন সে 
জ্ঞান পরোক্ষই হউক আর অপরোক্ষই হউক, তাহাতে কিছু ক্ষতি- 
বৃদ্ধি নাই। বেদাত্ত-শাস্ত্রে উক্ত যথাৰ্থ জ্ঞানই প্রমা, জ্ঞান ও বিছা 
প্রভৃতি নামে, আর অযথার্থ-জ্ঞানই ভ্রম, অপ্রমা, অজ্ঞান ও অবিত্যা 
প্রভৃতি নামে ব্যবহৃত হইয়! থাকে। শাস্ত্রান্তরেও এরূপ ব্যবহাঃ 
উপেক্ষিত হয় নাই । সে যাহা হউক, উল্লিখিত নিয়মে প্রমাণিত 
কইল যে, জ্ঞান যেমন পরোক্ষ ও অপরোক্ষ ভেদে ছুই প্রকার, 
তেমনই বিদ্যা ও অবিদ্যা (অজ্ঞান ) ভেদেও ছুই প্রকার । 

এখন প্রথমে দেখিতে হইবে যে, জীবাত্মা প্রকৃতপক্ষে অখণ্ড 
অনস্ত নিত্য নির্বিকার ব্রহ্মরূপ হুইয়াও যে আপনাকে তদ্বিপরীত- 
ভাবাপন্ন মনে করে--জানে, এ জ্ঞান পরোক্ষ কি অপরোক্ষ ! 
এ জ্ঞান যখন শব্দ বা অনুমানাধি জনিত নহে--স্ুখদুঃখাদি 
জ্ঞানের স্তায় সাক্ষাৎ মানস (মনোজন্ত ), তখন নিশ্চয়ই এ 
জ্ঞানকে অপরোক্ষ বা! প্রত্যক্ষ ভিন্ন পরোক্ষ বলিতে পার! যায় 


হিন্দু-দর্শন | ৮৩ 


না। * অথচ এ জ্ঞানটা প্রত্যক্ষাত্বক হইলেও অন্রাস্ত নহে; পর - 
বজ্ঞাত বস্তুর ( আত্মার ) প্রকৃত তত্ব প্রকাশ ন! করিয়! অন্তবূপ 
প্রকাশ করায়,--এই জন্ত নিশ্চয়ই ভ্রম বা অজ্ঞান-পদ্ববাচ্য । অধি- 
কন্ত, উহ! অজ্ঞান বা ভ্রমাত্মক হইলেও অপরোক্ষত্ব নিবন্ধন শব্দ বা 
অনুমানাদি জন্য পরোক্ষ জ্ঞানাপেক্ষা প্রবল (বলবান্‌)। প্রবলকে 
বাধ! দিবার শক্তি দুর্বলের নাই; নাই বলিয়াই আত্মতত্ব-বিষয়ে 
শত শত উপদেশ হইতে লব্ধ অনভ্রান্ত জ্ঞানেও উহ! অগনোদন 
করিতে পারা! যায় না) ইহা সকলেরই অনুভবসিদ্ধ। এ প্রকার 
অপরোক্ষ ভ্রম নিবারণের নিমিত্ত তুল্যবল অপরোঁক্ষ আত্মজ্ঞানের 
আবগ্তক হয়। অপরোক্ষ ভ্রম অপেক্ষা অপরোক্ষ তব্জ্ঞান নিশ্চয়ই 
প্রবল ; সুতরাং আত্ম-বিষয়ে অন্রান্ত সাক্ষাৎকার বা অপরোক্ষ 
জ্ঞান সমুৎপন্ন হইলে, তদপেক্ষ! নিতান্ত দুর্বল আত্মবিষয়ক ভ্রমাত্মক 
অজ্ঞান বা অবিদ্যা তৎক্ষণাৎ পলায়ন করিয় যায়| ইহা জ্ঞান- 
শাস্ত্রের সার-সিদ্ধাত্ত 


৮5 জপ 


* নিজের নুখছুঃখের যে অনুভূতি, উহা কখনই পরোপদেশ- 
লব্ধ বা অনুমানগম্য নহে ; সকলেই মনে মনে উহ] প্রত্যক্ষ করিয়া 
থাকেন। এই কারণেই আমার সুখ বা দুঃখ আছে কিনা, এরূপ 
সংশয় কাহারও হয় না। এইরূপ অনাআ-দেহণদিতে যে আত্মজ্ঞান 
বা অহং-বোধ, আর আত্মাতে যে ুখছুঃখাদিবোধ, তাহাও পরের 
উপদেশ পাইয়| কিংবা অনুমান করিয়! বুঝিতে হয় না। উহ! 
এক প্রকার স্বাভাবিক জ্ঞান বলিলেও অত্যুক্তি হয় ন; সুতরাং 
এ জ্ঞানকেও অপরোক্ষ ব। প্রত্যক্ষ জ্ঞান বলিয়াই স্বীকার করিতে 
হইবে। উহ! প্রত্যক্ষ জ্ঞান বলিয়াই উপদেশাদিলব্ধ তন্বজ্ঞানেও 
উহার নিবৃত্তি হয় না । 
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অতএব যাহার! শাস্তিময় মুক্তিরস আশ্বাদনে কৃতার্থ হইতে 
অভিলাষী, তাহাদের সর্বাদৌ। সর্বানর্থ-প্রবর্্তক অজ্ঞান বা অবিদ্' 
বিধ্বংসে যত্ববান হওয়। আবশ্যক | . আত্মবিষয়ে অন্রাস্ত অপরোক্ষ 
জ্ঞান লাভ ব্যতীত যখন অবিষ্ভাধ্বংস সম্ভবপরই হয় না) তখন 
সুমুক্ষু ব্যক্তিকে সর্বাদেোঁ জ্ঞান-সাধন সামগ্রী সংগ্রহেও তৎপর 
হইতে হয়; বিষয়-চিন্তানিরত সংসারী মানব আপনার অমার্জিত 
বুদ্ধির দ্বার সে সকল সামগ্রী সংগ্রহ করিতে পারে না, তাহার 
জন্য অধ্যাত্মতব্ব-প্রকাশক প্রামাণিক শাস্তর-ৰাক্যের সাহায্য লইতে 
হয়। মে সকল সাধন-সামগ্রী মোক্ষোপযোগী, আত্মজ্ঞানলাভের 
একান্ত সহায়, উপনিষদ্‌ ও আধ্যাত্ম-শাপ্ত্রসমূহ সে সকল সাধনের 
পরিগণন! করিয়া রাখিয়াছেন ; সুতরাং সেই সকল গ্রন্থ হইতে 
আমরা সাধন-সামগ্রীর প্রকৃত পরিচয় পাইতে পারি। এ বিষয়ে 
উপনিষদ্‌ বলিয়াছেন 

“শাস্তে দান্ত উপরতস্থিতিক্ষুঃ সমাহিতঃ শ্রদ্ধাবিত্বো। ভূত্ব। 

আত্মন্কেবাত্মানং পহ্যেৎ।” 

অর্থাৎ,২-যিনি বহিরিন্দ্রিয় ও অস্তরিন্দিয় সংযত করিয়াছেন, 
সমস্ত ভোগ্য বিষয় হইতে বিরত হইয়াছেন, শীতোষ্ণাদি-দন্দ-সহনে 
অভ্যন্ত হইয়াছেন, এবং চিত্তবৃত্তি-নিরোধরূপ যোগ-সাধনায় সিদ্ধি" 
লাভ করিয়াছেন, তাদৃশ অধিকারী পুরুষ আপনাতেই আপনাকে 
দর্শন করিয়া থাকেন। ইহার দ্বারা বলা হইল এই যে, আত্ম- 
দর্শন করিতে হইলে অগ্রে এ সকল গুণে বিভূষিত হওয়া 
আবহ্যক। ব্ৰহ্মসুত্ৰ-রচয়িতা স্বয়ং বেদব্যামও “অথাতো| ব্রন্ম- 
জিজ্ঞাস!” (১1১1১ )--এই হুত্রস্থ ‘অথ’ শব্দের দ্বারা এ সকল 
সাঁধনসামগ্রীর কথাই ধ্বনিত করিয়াছেন। আচার্য্য শঙ্করও 
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'/স্ত-মধেযে ও হৃত্রের ব্যাখ্যাস্থলে ‘অথ’ শব্দ-সুচিত বিবেক, 
বৈরাগ্য, শমদমাদি সম্পদ্‌ ও মুমুক্ষ। (মুক্তির ইচ্ছা)। * এই 
কত্টীকে ব্রক্ষজিজ্ঞাসাঁর প্রকান্তিক সাধনা-রূপে নির্দেশ করিয়া 
ছেন। আচার্য্য শঙ্করের মতে উল্লিখিত সাধনসমূহ বাহার অধিগত 
বা আয়ত হইয়াছে, সে লোক বেদবিগ্ঞা অধ্যয়ন করুক বা নাই 
করুক, আত্মজিজ্ঞাসায় তাহার সম্পূর্ণ অধিকার হ্টবেই হইবে) 
পক্ষান্তরে এ সকল সাধনবিহীন লোক বেদবিদ্যায় পারদর্ণা হইলেও 
আত্ম-জিজ্ঞাসায় অধিকারী কখনই হইতে পারে না। 
উপরি-উক্ত বিবেক বৈরাগ্যাদ্ি গুণগুলি ছধিকার-গ্রবর্তিক 
হইলেও সাক্ষাৎ-সম্বন্ধে আত্মজ্ঞান-সমুংপাদনে সমর্থ নহে; আত্ম- 
জ্ঞানের অর্থাৎ আত্মার স্বরূপ সাক্ষাৎকারের উপায় স্বতন্ত্র । সে 


** “নিত্যানিত্যবস্তবিবেকঃ ইন্ামুত্রার্ফলভোগবিরাগঃ শম' 
ঘঘাদিসাধনসম্পত্তিঃ মুযুক্ষুত্বং চেতি | ''. এষু চ সৎ বেদাধ্যয়নাৎ 
প্রাগৃষ্ধং চ শক্যতে ব্রহ্মজ্ঞাতুং জিজ্ঞাসিতুং চেতি (১১১ )। 

অর্থ এই যে, ব্ৰহ্মই একমাত্র নিত্যপদার্থ, ততিন্ন সমস্তই 
অনিত্য । এইরূপ বিভাগ জ্ঞান--নিত্যানিত্য-বস্ত-বিবেক । অনিত্য 
ও অল্পকালস্থায়ী মনে করিয়! যে এঁহিক ধনধান্তাদি ও পারলৌকিক 
স্বর্থীদি-ভোগে বিরক্তি, তাহাই ইহামুত্রার্থলভোগবিরাগ ; শম- 
মমাদিসাধন অর্থ--শম, দম, উপরতি, তিতিক্ষা, সমাধি ও শ্রদ্ধা । 
সুমুক্ষত্ব অর্থ--মুক্তিলাভের প্রবল আকাজ্ঞ।। এই চারি প্রকার 
সাধনের অভাবে যখন ব্রহ্মজ্ঞান হয় না, পক্ষান্তরে উহাদের সন্তাবেই 
হয়, তখন এই চারিটাই ব্রহ্গজ্ঞান-লাভের অব্যভিচারী উপায়, 
বা পাধন। 
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উপায় তিন ভাগে বিতক্ত--শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন নাষে 
'অতিহিত। স্বয়ং শ্রুতিই উক্ত ত্ৰিবিধ উপারকে আত্মপাক্ষাৎকারের 
অব্যভিচারী উপায়রূপে নির্দেশ করিয়াছেন--“আত্মা বা অরে 
দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যো মন্তব্যে নিদিধ্যানিতব্যশ্চ ।৮ এখানে শ্রুতি 
প্রথমতঃ আত্মদর্শনের জন্ত আদেশ করিয়াছেন, পরে তাহার উপায়" 
বপে দর্শন, শ্রবণ ও মননের বিধান দিয়াছেন। পুরাণ-শান্রও 
উক্ত শ্রুতিবাক্যের অর্থ বিবৃত করিয়া স্পষ্ট কথায় বলিয়াছেন 
«শ্রোতবাঃ শ্রুতিবাক্যেভ্যে মন্তব্যশ্চোপপত্তিভিঃ | 
মত্ব। চ সততং ধ্যেয় এতে দর্শনহেতবঃ ॥? 
অর্থাৎ২_বেদেবাঁক্য হইতে প্রথমতঃ আত্মার গ্রকৃত তত্ব অবগত 
হইবে, পরে সেই বিজ্ঞাত তত্ব সম্বন্ধে যে সমুদয় সংশয় বা ত্রাস্তি 
উপস্থিত হয়, উপযুক্ত যুক্তি-প্রয়োগে সে সমুদয় সংশয় ও ভ্রান্তি 
জ্ঞান অপনয়ন পূর্বক শ্রুতার্থে দৃঢ় প্রত্যন় স্থাপন করিবে । অনস্তর 
সেই নিঃসংশয়িত শ্রুতি-বিষয়ে নিদিধ্যাসন করিবে অর্থাৎ তদ্বিষয়ে 
অবিচ্ছিন্নভাবে ধ্যান ব! চিন্তা করিবে। এই প্রকারে সম্পাদিত 
শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাদনই আত্মদর্শনের উপায়। সর্বত্রই 'আত্ম- 
দর্শন’ শব্দের অর্থ আত্ম-সাক্ষাৎকার, কিন্তু পরোক্ষ জ্ঞান নহে ॥ 
উপরি-উক্ত শ্রুতিবাক্যে ও পুরাণ-বচনে যদিও শ্রবণ, মনন ও 
নিদ্দিধ্যাসন--এই তিনই তুল্যরূপে নির্দিষ্ট হইয়| থাকুক, তথাপি 
আচাধ্যগণ উক্ত তিনটী উপায়েরই তুল্য ক্ষমতা স্বীকার করেন 
নাই; এবং সে বিষয়ে সকলে একমতও হইতে পারেন নাই। 
কেহ বলিয়াছেন 
“তবমন্তাদি বাক্যোখং জ্ঞানং মোক্ষন্ত সাধনম্‌।» 
ন্মর্থাৎ “তব্মপি” প্রভৃতি শ্রুতিবাক্য শ্রবণে যে জ্ঞান উৎপন্ন হয়, 
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তাহাই মুক্তির কারণ। এ কথার ভাৎপর্যা এই যে, আত্মতত্ব- 
প্রকাশক শ্রুত্তিবাক্যের শ্রবণই (শ্রবণ জন্য জ্ঞানই ) প্রকৃতপক্ষে 
মুক্তি ( আত্মসাক্ষাৎকার ) জন্মায়, মনন ও নিদিধ্যামন উহার 
সাহায্য করে মাত্র। অপ সম্প্রদায় আবার এ কথায় পরিতুষ্ট 
না হইয়া বলেন যে, নিদ্দিধ্যাসনই সাক্ষাৎকারের একমাত্র উপায়; 
শ্রবণ ও মনন তাহার সাহায্য করিয়া থাকে মাত্র | যোগশাস্ত্ৰ 
এ কথ! অনুমোদন করিয়া থাকে । এ ক্ষেত্রে কাহার মত সত্য, 
আর কাহার মত মিথ্যা, এবং কোন্‌ পক্ষ গ্রাহ আর কোন্‌ পক্ষ 
ত্যাজ্য, সে কথা| আমাদের আলোচ্য নহে। মুমুক্ষুগণ লাধনপথে 
কিয়দ্দ র অগ্রসর হইলে, নিজেরাই উক্ত উভয় মতের উৎকর্ষাপকর্ষ 
অব্ধারণ করিতে সমর্থ হইবেন ; সুতরাং তদ্বিষয়ে অপরের লম্মতি' 
গ্রহণ সম্পূর্ণ অনাবশ্তক ও নিশ্রয়োজন। বিশেষতঃ মুমুক্ষু ব্যক্তির 
পৃক্ষে যখন শ্রবণ মনন ও নিদিধ্যাসন_-এই তিনই অনুপেক্ষণীয়, 
তখন অগ্রে সত্যাসত্য নির্ধারণ করিতে যাইয়া বৃথা সময়ক্ষেপ ও 
শত্তিক্ষয় করা! কখনই সঙ্গত নে । এই জন্তু আমরাও এই কথ! 
এখানেই সমাপ্ত করিয়া! জীবের চরম লক্ষ্য মুক্তি বিষয়ে কিঞ্চিৎ 
আলোচন! করিয়! বক্তব্য শেষ করিতে ইচ্ছা করি। 


গা রঃ গা 

মুক্তি । 
দুঃখ যেমন প্রাণীমাত্রেরই অপ্রিয় ও প্রার্থ নীয়, মুক্তি আবার 
তেমনি সকল প্রাণীর একাস্ত প্রিয় ও প্রীর্থনীয়। মুক্তির অর্থ 
সর্বপ্রকার দুঃখের আত্যন্তিক উপশম বা নিবৃত্তি। দুঃখের নিবৃত্তি 
চাহে না, এরূপ লোক জগতে নাই। অন্তান্ত বিষয়ে লোকের 
যতই মতভেদ থাকুক ন! কেন, দুঃখনিবৃত্তির উপাদেয়তু! সম্বন্ধে 
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কাহারও মতান্তর দেখা যায় ন|। হঃখ-নিবৃত্তির ন্যায় অবিসংবাদিত: 
প্রিয়, জগতে আর কিছুই নাই বলিলেও অত্যুক্তি হর না'। অধিক 
কি, অত্যন্ত ভিন্পপথগামী স্বন্ব সিদ্ধান্তের সমর্থনের জন্ত পরস্পর 
বিবাদমান খধিবর্গ ও আচার্য্যগগণ অন্তান্য বিষয়ে বিরুদ্ধবাদী 
হইলেও হুঃখনিবৃত্তির উপাদেয়ত! সম্বন্ধে সকলেই একমত হইয়! 
কথা বলিয়াছেন। তত্বজ্ঞানই যে সেই ছুঃখ-নিবৃত্তির নিদান, এ 
কথাতেও প্রায় সকলেই সম্মতি জ্ঞাপন করিয়াছেন। 

আমর! প্রথমেই বলিয়াছি যে, অজ্ঞানই জীবের সর্ববাবিধ দুঃখ- 
ভোগের নিদান। সুতরাং অজ্ঞানের নিবৃত্তি ব্যতিরেকে দুঃখ- 
নিৰৃত্তি সম্ভব হয় না; এবং অপরোক্ষ জ্ঞানই যে, অজ্ঞানের একমাত্র 
বিরোধী, এ কথাও আমরা পূর্বেই বলিয়াছি । 'সুতরাং জ্ঞানলাভ 
না হইলে সেই ছুঃখ-মুল অজ্ঞানের নিবৃত্তি হয় না। এ বিষয় 
আমর! পূর্বেই আলোচন! করিয়াছি ; এখানে তাহার পুনরুল্লেখ 
অনাবস্যক । এখানে এই মাত্র বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে, আত্ম- 
জ্ঞানে অধিকারী পুরুষ যে প্রকার উপাসনার দ্বারা আত্মতব্ব- 
সাক্ষাৎকার করিয়া থাকেন, সেই উপাসনা কিরূপ, কত প্রকার, , 
এবং তৎসম্পাদিত মুক্তি ও তাহার প্রভেদ কত প্রকার, এই 
করেকটা বিষয়ের আলোচন! করিলেই আমাদের বক্তব্যগুলি 
পরিদমাপ্ত হইতে পাঁরে। 

পূর্বে যে নিদিধ্যাসনের কথা বল! হইয়াছে, সেই নিদিধ্যাসনের 
অপর নাম--উপাসনা | বেদাস্তমতে উপাসনা তিন গ্রকার--(১) 
সম্পদুপাননা, (২) প্রতীকোপাসনা এবং (৩) অহংগ্রহোপানন| । 
তন্মধ্যে কোনও উৎকৃষ্ট বস্তুর কোনপ্রকার গুণসম্পদ্‌ দেখিয়। যে 
তদপেঙ্গণ হীনবস্তকে দেই উৎকৃষ্ট বস্তু মনে করিয়া উপাসন! (চিন্তা), 
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তাহার নাম---দম্পদুপাসনা। আর কোনও একটা উৎকৃষ্ট বস্তুর 
কোনও একটী ( নামরূপাদি ) চিহৃবিশেষকে সেই উৎকৃষ্ট বস্তবোৰে 
উপাসনা, তাঁহার নান--প্রতীকোপাসনা। আর উপাসন্ত বস্তুকে 

বুদ্ধিতে অর্থাৎ নিজের সহিত অভেদবুদ্ধিতে যে উপাসনা, 
তাহার নাম অহংগ্রহোপাসনা (যেমন উপান্ত ব্রহ্মের অহংভাৰে 
উপাসন! )। এন্থলে উপান্ত ও উপানকের মধ্যে অতিঅল্পমবাত্রও 
ভেদবুি থাকে ন|। 

উক্ত ত্ৰিবিধ উপাসনার মধ্যে অহংগ্রহোপাসনাই আত্মনাক্ষাৎ 
কারের অস্তরঙ্গসাধন, আর অপর দুইটা তাহার বহিরঙ্গসাধন ) 
প্রথমে বিষয়ানুরক্ত মন উপাস্তের অপুর্ব মহিম! তাবন! করিতে 
করিতে বিবয়-গ্রীতি ভুলিয়! যায়, কিন্তু তখনও বহু বিভূতি ভাবনার 
ফলে মনের বিক্ষেপ ব! চঞ্চলত! সম্পূর্ণরূপে বিদুর্গিত হয় না। সেই 
বিক্ষেপ নিবুত্তির জন্য প্রতীক উপাসনায় মনোযোগ করিতে হয়। 
প্রতীকে ভাবনীয় বিষয়ের বাহুল্য থাকে না; সুতরাং বিক্ষেপ 
বুদ্ধিরও ভয় থাকে না; বরং বিক্ষেপের মান্র। ক্রমশ: হাস পাইয়া 
মনেতে প্রশাস্তভাঁব আনয়ন করে। তদবস্থায় বিশুদ্ধ মন উপাস্ত 
ব্রশ্গবস্তর সহিত আত্মার অভেদ চিন্তা করিবার অবসর প্রাপ্ত হয়! 
তাদৃশ অহংগ্রহোপাঁধনারই পরিণামে ব্রক্গপাক্ষাৎকার বা জীব" 
ব্রন্মের অভিন্নভাব প্রত্যক্ষ-গোচর হইয়া থাকে । এবংবিধ সাক্ষাৎ. 
কারেই জীবের কর্তব্য পরিসমাণ্ত হইয়! থাকে । তখন জীবের 
আর কিছু করণীয় থাকে ন! । এই অবস্থাকে লক্ষ্য করিয়। শ্রুতি 
বণিয়াছেন--““ব্রহ্মবিদ্‌ ব্রন্মৈব ভবতি”; তখন জীবের জীবভাব 
ঘুচিয়া বায এবং ব্রহ্মভাব ফুটিয়া উঠে। সংসারের ত্রিতাপজাল! 
তাহাকে ম্পর্শও করিতে পারে না, এবং ভবিষ্যতের ভাবনাও থাকে 
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না। ভববন্ধন ছিন্ন হুইয়। যায়--তিনি মুক্তির শাস্তিমন্ত ক্রোড়ে 
চিরদিনের তরে বিশ্রামলাভ করিয়! কৃতার্থ হন। 

উপরে বে মুক্তির কথ। বল! হইল, তাহ। দুই ভাগে বিভক্ত 
জীবন্ত ও বিদেহমুক্তি। বাহার! ব্রহ্মজিজ্ঞাসার উপযুক্ত 
অধিকার লাভ করিয়। যথাবিধি শ্রবণ মনন ও নিদিধ্যাসন করতঃ 
এই দেহে থাকিয়া, জীবদবস্থায়ই আত্মার ব্রদ্দভাব দর্শন করিতে 
সমর্থ হন, তাহারা জীবনুক্ত । তাহাদের মুক্তিকে জীবনুক্তিনামে 
অভিনিত কর! হয়; আর যাহার! উপযুক্ত অধিকার প্রাপ্ত হইয়। 
এবং দীর্ঘকাল শ্রবণাদি সাধনের অনুশীলন করিয়াও জীবদবন্থায় 
ব্ৰহ্মাত্মভাব সাক্ষাৎ করিতে অসমর্থ হন, তীছারাঁও দীর্ঘকালব্যাগী 
ভভ্যাসজ সংস্কারবশে মৃত্যুলময়ে ব্রহ্মনিষ্ঠা লাভ করেন; তখন 
তাহারা ব্রহ্মাত্মভাব সাক্ষাৎ করিতে সমর্থ হন। সুতরাং তাহাদের 
আর লোকান্তরে গতি হয় ন! ; এখানেই তাহাদের সুশ্মদেহ 
বিখণ হুইয়৷ পঞ্চভূতে নিলিয়া যাঁয়। ফলে জীব তখন বন্ধনমুক্ত হুইয়। 
পরমাত্মাতে মিশিয়! যাঁয়। শ্রুতি বলিয়াছেন--“ন তত্ত প্রাণ! 
উৎক্রামস্তি, হহৈব সমবনীয়স্তে, বিমুক্তশ্চ বিমুচ্যতে”--সেই উপা- 
সকের প্রাণাদি ইন্দিয়বর্গ বাহিরে লোকান্তরে চলিয়া যায় না। 
এখানেই স্বস্ব কারণে বিলীন হয়। তিনি পূর্বেই বন্ধন-মুক্ত 
ছিলেন, এখন কেবল দেহমুক্ত হইলেন মাত্র। এইরূপে দেহ- 
ত্যাগের সঙ্গে সঙ্গে তাহার আস্ম। পরমাত্মাতে মিলিত হুইয়। এক 
হইয়! যায়, কিছুমাত্র পার্থক্য থাকে না। 

জীবনুক্তেরও মৃত্যুকালীন অবস্থা এতদনুরূপ। কিন্ত যাহার! 
দীর্ঘকাল লগুণ ব্রন্মের উপাসনায় রত থাকিয়। স্বরূপ সাক্ষাৎকারের 
পূর্বেই দেস্ৃত্যাগ করেন, ভীহাদ্নের অবস্থ। অন্ত প্রকার। তাহার! 
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দ্নেহ-ত্যাগের পর ব্রক্লোকে ( চতুর্ধ খ ব্রহ্মার লোকে ) গমন 
করেন | সেখানে যাইয়া ব্রহ্মার স্তায় তাহারও জ্ঞানসাধনে রত 
হুন, এবং সেই সাধনার ফলে আত্ম-সাক্ষাৎকারে অধিকার লাভ 
করেন। পরে যখন সেই ব্রহ্মার কাৰ্য্যকাল পরিপূর্ণ হয়, তখন 

“ব্ৰহ্মণ| সহতে সৰ্বে সম্প্রাপ্তে প্রতিসঞ্চরে । 

পরস্তান্তে কৃতাত্মনঃ প্রবিশস্তি পরং পদম্‌ ॥” 
সেই সমুদয় বহ্মলোকবাসী পুরুষ, আত্মনাক্ষ্াৎকারে কৃতকাৰ্য্য হইয়! 
সেখানেই অবস্থান করেন। পরে খন প্রলয়কাল উপস্থিত হয়, 
ব্রহ্মার আরন্ধ অধিকার পরিসমাপ্ত হয়, তখন ব্রহ্মার সঙ্গে সঙ্গে 
ব্রহ্মলোকবাসী সেই সকল জ্ঞানী পুরুষ পরমাআ্ায় বিলীন হইয়। 
চিরনির্বাণ লাভ করিয়া! কৃতার্থ হন। তাহাদের আর ঘোর 
সংসারে আসিতে হয় না । এখানেই তাহাদের সংসার-নাট্যের 
যবনিকা পতন হয়, শাস্তিময় চিরবিশ্রাম লাভ হয়। *“অনাবৃত্তিঃ 
শবাৎ-অনাবৃত্তিঃ শব্দাৎ ৷’ 


শান্তিঃঁ-শান্তিঃ-_শান্তিঃ ॥ 


